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RESUMO

As escolas brasileiras criaram para si um cotidiano inspirado na cultura eurocéntrica
0 que relegou ao segundo plano ou mesmo a inexisténcia do conhecimento-
reconhecimento da cultura afro-brasileira. Consideramos assim que o samba, a capoeira,
0 mungunza e tantos outros componentes dessa cultura assumam tdo somente e quando
muito aspectos “folcléricos” de uma brasilidade subterrdnea. A revisdo desse cendrio
comega na década de 1970 através dos movimentos sociais que, em meio a ditadura
lideraram lutas que reposicionam o debate sobre a questdo que culminam na
promulgagdo da lei 10639/03 que obriga a inclusdo. no curriculo oficial, da temaética
“Histéria e Cultura Afro-Brasileira”. Contudo, essa insercdo em geral é pouco
contextualizada e compreendida no bojo das relagdes estabelecidas na escola que
manifestam a territorizagdo e-ou hierarquizagio de temas e saberes. Neste panorama,
aos professores se impde dificuldades para inserir no cotidiano das escolas sentidos e
saberes sobre as africanidades para além dos de expectador. No bojo dessas muitas
inquietagdes € que essa pesquisa foi desenvolvida. Seu objetivo primério foi
compreender a congada catalana, os desafios e possibilidades para que sejam
trabalhados nas escolas do municipio segundo a perspectiva de professores congadeiros.
A metodologia consistiu na revisdo da literatura que permitiu obter conhecimentos sobre
0 objeto e adentrar ao didlogo sobre o tema congadas e a andlise das narrativas de
professores-congadeiros acessadas por meio de entrevistas narrativas. A conclusio
possibilita apontar que as congadas sdo ainda pouco consideradas em todo seu potencial
e que professores-congadeiros possuem conhecimentos ricos sobre elas e apontam a
necessidade de maior esfor¢o dos profissionais de gestdo-coordenacéo no sentido da
inser¢do das congadas. A universidade se apresenta como lugar de produgdo de
conhecimento ¢ reconhecimento legitimos.

Palavras-chave: Congadas. Professores-congadeiros. Curriculo. Narrativas.



ABSTRACT

The Brazilian schools have created a daily life inspired by the Eurocentric
culture, which relegated to background or even no knowledge-recognition of
AfroBrazilian culture. We consider as soon as the samba, capoeira, mungunza and many
other components of this culture assume the aspects of an “underground” Brazilian
folkloric. The review of this scenario begins in 70’s through social movements, which
with in means the dictatorship they led to a debate on the questions, which culminate in
the enactment of the law 10639/03which requires the inclusion in the official curriculum
of the subject "Afro-Brazilian History and Culture". However, that insertion in general
is poorly contextualized and poorly understood due to the relations established in the
school which are the territorialization and-or hierarchy of themes and knowledge. In this
panorama, teachers have difficulties to insert into the daily life of schools, senses and
knowledge about the afro culture in addition to the spectator. In the context of these
many concerns is that this study was developed. Its primary objective was to understand
the catalan congada, challenges and possibilities in order to be showed in schools of the
municipality according to the perspective of congadeiros lecturers. The methodology
consisted of a review of the literature that allowed obtaining knowledge about the object
and starting a dialogue on the subject and the analysis of the congadas narratives of
congadeiros lecturers accessed through narrative interviews. The conclusion points out
that the congadas are still less considered in all its potential and that congadeiros
lecturers have a rich knowledge about them and point out the need for a greater effort
management coming from the professionals-coordination in the sense of the congadas’

insertion. The University presents itself as a place of knowledge production and

legitimate recognition

Keywords: Congadas. Congadeiros Lecturers. Curriculum. Narratives
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INTRODUCAO

Desde crianga sou congadeira e fago parte da Irmandade de Nossa Senhora Do Rosario
em Cataldo-GO. Fui levada pelas méos de meu pai, o senhor José Mario Manoel, um negro alto,
forte, cabelos negros como a noite, dono de um olhar profundo que as vezes dava medo.
Trabalhava muito, mas nunca deixava a diversdo de lado. Dancador de congo do Catupé
Amarelo, esperou que eu completasse 2 aninhos para que também fizesse parte desse terno de
congo e continuasse uma tradicdo familiar, a qual come¢ou com Dona Divina minha avé
paterna. Seus amigos ajudavam a olhar a pequena dangadora de congo que ali iniciava uma
caminhada que dura até hoje. Ao chegar na casa do capitfo responsavel pelo terno, ficava sob

os cuidados das bandeirinhas mais velhas que eram responséaveis por conduzirem as mais novas.

Lembro-me como se fosse hoje, minha méie, Nédia Moreira Manoel, passava minha
farda e a de meu pai no sébado do levantamento dos mastros de Nossa Senhora do Roséario e de
Sdo Benedito, um dia antes de dangar fardados. Penteava meus cabelos com delicadeza e me
vestia com as cores do terno: camisa amarela, saia preta e faixa vermelha, calgada com meias
pretas e ténis preto, ndo se esquecendo do pequeno chapéu de palha, o qual era encapado com
tecido amarelo e enfeitado com lantejoulas coloridas. A blusa amarela e a faixa vermelha tenho
guardada até hoje, pois minha mée a guardou com muito carinho e, quando adulta, entregou me

para que eu tomasse conta daquele pequeno tesouro.

Com o tempo, aprendi a cantar as musicas € a acompanhar os passos coreografados do

terno e, a cada ano mais, meu amor por Nossa Senhora do Rosario aumentava.

Quando completei sete anos de idade, minha prima Leonidia, que dangou ao meu lado
por cinco anos, morreu num acidente. A dor foi tdo grande que ndo quis mais continuar
participando daquele terno. Com isso, meu pai me levou para dancar congo no recém-criado
Catupé Nossa Senhora do Rosario (Catupé Branco), porque também eu ndo queria parar de
dangar. Neste ultimo, participei por 15 anos, no mesmo processo, um dia antes do domingo da
festa, passava a farda e deixava tudo pronto. A noite, nem dormia direito com medo de perder
a hora: as 05:00 da madrugada ja me encontrava de pé e com o cora¢do batendo mais forte.
Dessa vez a farda era camisa branca, saia preta, faixa vermelha, meia e ténis branco, o chapéu
era diferente, era de croché branco com uma fita vermelha e uma flor branca, tdo engomado que
ficava durinho, mas no podia de forma alguma ver 4gua pois amolecia todo, o que causava
grandes gargalhadas.

Algo marcante para mim € o momento da saida do terno, o apito do capitdo ressoa e
todos os dangadores véo para seus lugares nas filas, cada um sabe o que tem a fazer. O capitio

comega uma oragdo para abengoar e proteger os que estdo ali, nunca esquecendo dos familiares
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e daqueles que foram dangadores e que ndo estdo mais entre nds. Em seguida, continuam-se as
oragdes e os capitdes passam na testa de todos dangadores a “calunga”, um preparado de ervas
feito por eles mesmos, para prote¢do e fechamento do corpo contra forgas negativas - assim
explica uma senhora idosa da irmandade. Abengoado e protegido, o capitio canta uma musica
para retirada do terno da casa, uma bandeirinha segura a bandeira para que todos os dangadores

possam beija-la e pedir sua prote¢do por mais um dia de louvor. A fila segue e toma as ruas da

cidade.

Recordo-me que durante a infincia, reuniam-se na porta de casa as criancas da rua e
formavamos um terno de congo. A bandeira era feita de um cabo de vassoura e um pedago de
tecido qualquer que achdvamos jogado no quintal de casa. Os meninos pegavam latas, baldes e
pedagos de pau para completar o terno. Com este formado, come¢dvamos a andar pelas ruas do
bairro, dangdvamos, cantdvamos e faziamos as visitas como os ternos de congo faziam. Ao
chegar em casa, as meninas faziam a comida com a supervisdo de adultos, para que o terno
pudesse se alimentar e continuar com as visitas. Faziamos igualzinho aos ternos oficiais,
gostavamos de reproduzir o sentimento que a festa do Rosério causava em nos, isso se repetiu

até atingirmos os 15 anos, pois julgamos que nessa idade seria vergonhoso brincar daquele jeito.

Embora, ndo saiamos nas ruas brincando como antigamente, em quase todas as festas de
familia, na qual se reinem todos os parentes, nos ainda pegamos panelas e latas. sem nos
esquecermos da bandeira, para dangarmos congo. A alegria € tdo presente no rosto de cada um,
que ndo conseguimos parar de dangar até que uma panela fosse amassada, dai se escutava de

longe o grito da vovo, matriarca da familia, “1a se vai mais uma panela”.

Para mim, as congadas representam uma maneira de acessar, fortalecer e perpetuar uma
tradi¢@o familiar. Na minha familia ha varios integrantes que dangam em diferentes ternos de

congo, como também ha aqueles que vem de outras cidades para participarem da festa do

Rosario em Cataldao-GO.

Hoje refaco uma trajetéria familiar como mée, pois minhas filhas desde os dois anos
também participavam da congada e gostam muito de estar entre familiares e amigos do congado.
Estar com os amigos e familiares através das congadas é uma rara oportunidade de celebrar e
manter vivo um pouco da historia dos antepassados escravos, mas nem sempre pensei desta
forma, uma vez que tive meus distanciamentos da congada. Quando cursava a faculdade senti
vergonha de ser dangadora de congo e, entdo, parei de dancar. Pensei que, por estar com 22
anos, seria vergonhoso ainda ser bandeirinha. Outro fator que me levou a desanimar foi ndo

compreender algumas praticas da congada.
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Comecel, através do olhar das criangas, a perceber a alegria que a Festa do Rosario
proporciona as pessoas. A congada tem o poder de reunir familias e atrair visitantes para
Cataldo. Tal fato me instigou a querer conhecer mais sobre a historia da festa, a entender melhor
esta manifestagdo cultural, capaz de mobilizar uma cidade inteira. Apenas dangar por devogio
a Nossa Senhora do Rosdrio néo era mais suficiente, apesar de minha fé ser forte. Na época,
procurei saber a histéria da congada com familiares, mas ninguém sabia ao certo o que contar,
até que, durante uma oficina escolar sobre cultura, uma professora contou o mito do achamento
da Santa do Rosadrio, e esta foi a unica que ouvi durante anos. Mesmo assim, continuava ainda
sem entender alguns habitos. Desta forma, crescia em mim um sentimento de apartamento, de
desconforto e vergonha. Sempre tinha medo que alguém da graduagéo me visse dang¢ando. Parar

de dangar fo1 uma decisdo dificil, pois era algo que amava fazer.

Quando terminei a faculdade, estava grévida e, por isso, ndo pude voltar a dangar. De
acordo com as regras da irmandade, as bandeirinhas devem ser virgens e na linha s6 dangavam

homens. Assim, para dar continuidade a tradi¢do familiar, coloquei minha filha no terno. Desta

forma, eu poderia, também, acompanha-lo.

Alguns anos mais tarde, as mulheres comegaram a se inserirem nos ternos, ndo como
bandeirinhas, mas como dancadoras da linha e foi neste momento que vi a oportunidade de
voltar a fazer parte do terno de congo. Em 2012, recebi um convite de minha tia Aurora para
dangar no terno que ela integrava. O convite foi aceito com alegria e, depois de nove anos,
quando entrei na igreja fardada e olhei para Santa, a vontade de chorar foi imensa, ndo pude
conter as lagrimas. Estar novamente ali, na condi¢do de dangadora, foi uma emogdo
inexplicavel. O coragdo acelerou, a respiracdo ficou ofegante e as pernas estremeceram. Pensei
que iria desmaiar de tanta alegria. Hoje, aos 37 anos de idade, sou dangadora do terno
Mogambique Mamae do Rosario e considero o terno parte fundamental da minha familia. Todas

as vezes que entro na igreja fardada a alegria € a mesma, sendo maior do que a primeira vez.

Dangar e cantar no terno de congo € realmente viver a senzala, sentir as dores e alegrias
daqueles que antecederam a mim. E como se o passado conversasse comigo, o passado que nio
foi 0 meu, mas que estd em mim. Considero necessario refletir sobre esta historia que néo € sé
minha, mas de todos os afrodescendentes. Revivé-la ou reconta-la na congada me parece ser
uma oportunidade inigualdvel, pois “a condi¢do necessaria para voltarmos a pensar em algo
aparentemente é uma sequéncia de percepgdes pelas quais s6 poderemos passar de novo

refazendo o mesmo caminho” (HALBWAACHS, 2003, p. 53).
Sou professora desde 2006 e nesta condi¢do ou em consequéncia dessa identidade

profissional, as congadas exigiram de mim uma outra elaboracdo, demandaram a constituigdo
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de novos sentidos e significados. Sem isso, ndo encontrava meios para que pudessem extrapolar

o terreiro da igreja, extrapolar o més de outubro e entrar na escola ou no cotidiano do magistério.

O desafio de lecionar sobre cultura africana ou afro-brasileira para alunos do ensino
fundamental I, em cumprimento da lei 10639/03, foi o que promoveu esse insight. A lei em
questdo, que insere nos sistemas de ensino municipal, estadual e federal a inclusdo do estudo da
cultura e histéria africana e afro-brasileira no ensino da educagdo bdsica, tem se tornado uma
preocupacgdo a muitos professores e gestores, pois auxilia discentes e docentes a perceber as
contribui¢des do povo negro na economia, sociedade e politica no Brasil e suas reais
contribui¢Bes para a construgfo da nagdo brasileira (ADAMI, 2007). Entretanto, tais professores
estdo despreparados para trabalhar o assunto em sala de aula, fazendo com que a histéria do

povo negro fique restrita ao dia 20 de novembro, no qual ¢ comemorado o dia da Consciéncia
Negra.

Logo de inicio, pensei em trabalhar a congada ao considerar que ser congadeira me
garantiria alguma vantagem no cumprimento da lei. Percebi que a realidade ndo era essa quando
comecei a esbogar um plano de aula e constatar que, na verdade, sabia bem pouco sobre esta.
Esse fato, levou-me a buscar, no ambiente da pesquisa, alguma obra sobre as congadas, porém
me deparei com uma escassez de material sobre o tema. Ha poucas produgdes e a referéncia
mais citada ainda ¢ a obra de Branddo, a qual descreve a festa do Rosario em Cataldo-GO de
1975. Contudo, a festa sofreu algumas modificagdes com tempo, por exemplo, naquela época
as mulheres dancavam somente como bandeirinhas ou juizas, hoje, temos até um terno de congo
formado somente por mulheres. Outra obra que relata a histdria da congada catalana € o livro

Congadas de Cataldo (2008), no qual os autores reunem varios artigos sobre a congada em uma
obra.

Também pelejei para definir a metodologia das aulas, porque ndo havia material que me
fornecesse suporte. Busquei historias na internet, fotografias e depoimentos para compreender
aquilo que ja era para ter conhecido, mas que ndo houve oportunidade ou interesse da minha
parte em procurar. Questiono se foi um desafio para os outros professores, que ndo sdo negros,
nem congadeiros ou que pelo menos ndo tem acesso a informag¢des como eu tive, assim como
foi para mim. “Devemos nos perguntar até que ponto a criacéio dessa lei € sua implementacéo
nas escolas tem o respaldo das politicas educacionais que regem a educagdo no Brasil quando
se trata de dar suporte aos professores” (ADAMI, 2007).

Ministrei estas aulas para cinco turmas do ensino fundamental I, de uma escola da rede
particular de Cataldo-GO. Comecei as aulas com fotos da congada e perguntei aos alunos se

reconheciam aquelas imagens. Todos disseram que as imagens eram referentes congada. Antes
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que fizesse a préxima pergunta, uns foram dizendo: “tia eu danco congo”, outros disseram que
toda época da festa eles viajam porque os pais ndo gostam desta, outros, que gostam sé das
barracas. Perguntei se sabiam da historia da congada e o siléncio foi geral. Nao me foi estranho
este siléncio, pois se uma boa parte da vida nem eu sabia, como pensar que aquelas criangas
tinham conhecimento de algo assim. Levei a historia que havia retirado da internet e comecei a
contar, fazendo caras e bocas para que os alunos entendessem o que havia se passado em Cataldo
ha muitos anos. Era de se admirar a aten¢do dos alunos, que com olhos e ouvidos me
acompanhavam e, no final, alguns até queriam encenar os movimentos dos protagonistas da
historia. Mostrei algumas fotos do meu arquivo pessoal, e estes ficaram surpresos quando disse
que dangava congo. Neste momento, queriam saber em qual terno dangava, qual instrumento
tocava, qual roupa vestia e, assim, muitas outras perguntas se formaram. Ao final, pedi uma
redag@o do que aprenderam e um desenho da festa da maneira como a viam. Os alunos se
envolveram com a atividade e foi tudo muito prazeroso de se trabalhar, até com aqueles que
viajavam na época da festa. Notei que consegui envolver a maioria dos alunos e muitos destes
se identificaram com o conteudo por serem, também, dancadores de congo. A partir desta
experiéncia, comecei a fazer questionamentos sobre a lei e sobre como os professores a
efetivavam em sua pratica. A problematizacdo inicial do objeto-congadas se sustenta na busca

de um olhar mais rigoroso sobre esta relacdo entre congadas e professores-congadeiros.

Sobre a congada, € possivel compreendé-la enquanto uma manifestagéo cultural e
religiosa de influéncia africana, a qual mescla cultos catdlicos com africanos. As primeiras
manifestagdes remontam ao século XVII, e sua origem remete-se as irmandades catdlicas de

escravos e libertos congregados ao redor dos “santos de pretos™. Nossa Senhora do Rosério, Séo

Benedito, Santa Efigénia s@o os principais.

A congada é um exemplo de festividade produzida do encontro do catolicismo com a
cultura africana, tendo como efeito uma homogeneizagdo dos padrdes, j& que, como Hoonaert
(1974) explicita, “as formas tinham que ser catdlicas a todo custo”™. Bem verdade que, em
conteudo, € possivel, em alguns momentos, deixar de perceber qualquer relance de catolicismo
nas congadas quando, por exemplo, se ouve pontos de umbanda: “Ogum olha sua bandeira, ela
¢ branca verde e encarnada, 600 ogum nos campos de batalha, ele venceu a guerra, para salvar
seus filhos...” ou musicas que néo tem a ver com religidio, mas uma forma de brincadeira como
“o marreco chora, chora na lagoa, chora a vida dele, mais que vida boa, durante os cortejos dos
ternos. Mas isso também ja havia sido destacado por Hoonaert (1974, p. 16-17), quando este
salienta que “quanto ao conteudo dado as formas, este escapou a-o que parece o olhar do santo

oficio. Esse condicionamento facilitou a formagdo de numerosos sincretismos dentro do quadro

geral das formulas catdlicas”.
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Sobre 0 modo como a igreja captou ou assimilou a cultura dos escravos, encontrei
explicagdo a partir da obra de Gilberto Freyre, que em sua analise da cultura catdlica, conforme
expde Lucas (2015), a definia como uma “religido pléstica e flexivel, facil de se assimilar”. E
neste sentido que a miscigenago teria sido “a solucdo para a ocupagio dos tropicos pelos
europeus e que essa miscigenagdo sé se deu por causa da plasticidade da cultura luso-catolica”.
Tal miscigenagdo ¢ perceptivel na agdo das irmandades de pretos, que tinham por costume
organizar festas em louvor aos seus santos catolicos especificos, realizar a coroagfio de uma
corte, geralmente negra, e passar, assim, a integrar o calendario festivo local e obter autorizago

das autoridades temporais para a realizacdo de suas festas em espago publico, por onde

passavam seus “‘memoraveis cortejos”.

A presenca dos negros em Catalfo, neste periodo (século XIX), ndo foi objeto da
pesquisa, porém Campos (1976, p. 31), em seu livro “Cataldo Estudo Histérico e Geografico”,
informa que a bandeira de Bartolomeu Bueno da Silva, em 1722, composta de um cabo ¢ de um
imediato ¢ mais 152 homens de armas, da pistas da presenga deles aqui. Segundo o autor, a

tropa se compunha de portugueses, paulistas, um baiano e a maior parte de gente de cor e indios.

O estudo de Barros (2013, p. 32) buscou essa estatistica, mostrou que a maioria da
populagdo livre do Estado de Goiés no século XIX era mestiga, e nesta ha habitantes podem

ser incluidos na categoria “negro”, segundo a classificacdo do Instituto Brasileiro de

Geografia e Estatistica (IBGE).

Borges (2008), em publicacdo sobre as congadas de Cataldo, apresenta o dado de que
neste municipio a populagdo negra em 1862 era de 696 pessoas entre homens e mulheres, os
quais s apareciam nos registros porque o presidente deveria informar a assembleia legislativa
o numero de escravos de cada cidade. Em 1873, interessados no incentivo financeiros que o
fundo de emancipacio' oferecia para libertagéio de escravos, o nimero da populagio negra em
Cataldo era de 1.058 pessoas. O autor também explica que os registros sd trazem a presencga dos

negros quando estes eram envolvidos em assassinatos ou contados no censo populacional
(BORGES, 2008, p. 117). Aos poucos véo sendo recuperadas, pela historia, as formas de
resisténcia do negro no municipio de Cataléo e a festa de Nossa Senhora do Rosério se configura
como uma delas.

A escraviddo é um capitulo da historia do Brasil que nenhum negro ou afrodescendente

vai deixar de recordar, suas consequéncias ndo podem ser ignoradas, pois estdo presentes na

! Com a implementaco da lei do ventre livre, foi criado o fundo de emancipagfio, o qual era o dinheiro
arrecadado para libertacdo de escravos em todo Império e dividido em cotas para cada Provincia e depois para

as cidades.
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vida de cada negro. Embora se consiga alguns beneficios com a Iuta do Movimento Negro, as
acOes afirmativas, muitos dos negros e afrodescentes ndo se sentem pertencentes a cultura negra,
ndo querem ser negros, nido reconhecem sua identidade negra pois historicamente essa
construgdo identitaria foi resumida a fatos que se baseavam na escraviddo, ndo tendo o negros
outra participagdo na sociedade a ndo a condig@o de escravo e desfazer esse conceito € tarefa

dificil de ser executada. Conforme GOMES (2003),

Construir uma identidade negra positiva em uma sociedade que,
historicamente, ensina ao negro, desde muito cedo, que para ser aceito €
preciso negar-se a si mesmo, ¢ um desafio enfrentado pelos negros

brasileiros. (Pg.171)

Contudo, o que da um pouco de pertencimento a cultura afro em Cataldo € a participagdo
nas congadas. Ali tudo parece dar lugar a uma familia, as histérias dos negros contadas pelos
mais velhos, suas lutas para manter essa tradi¢fio, outrora alguém dizia “nds bandeirinha iamos

de porta em porta com um pratinho esmaltado pedir ajuda para construcéo da igreja do Rosario”.

Na congada somos iguais, sem discriminagdo de quem estd participando,
independentemente de ser branco ou negro, fazendo com que aquele ambiente se torne

agradavel e tenha cada vez mais pessoas querendo participar.

Retorno ao objeto da pesquisa, as congadas. O que instigou a pesquisa foi a percepgéo
da dificuldade de percebé-la como elemento a ser inserido no curriculo, o qual €, para muitos,
o territdrio sagrado da educag@o. Ao longo do tempo, a escola passa por algumas alteragdes no
perfil dos professores, nos uniformes e até mesmo nos instrumentos de avaliagdo, porém o
curriculo segue quase a mesma trajetoria. Ainda que existam as reformas das bases curriculares,
as alteragdes se consolidam em vagar, em morosidade, em clara manifestagdo de como ha uma

territorialidade nos contetidos alinhada a influéncia de certos grupos sociais.

Os professores sdo os agentes que efetivam o curriculo tal qual proposto, mas a
transformagdo da proposta em realidade exige deles a autonomia e o dominio didatico, o qual
responde a questdes tais como “Qual o objetivo?” e “Qual a melhor metodologia para este tema
aula?”. Em relagdo ao que tange aos temas de matriz africana, como a congada, o que percebo
¢ a necessidade de criacio de novos caminhos advindos de outras leituras da historia. E

essencial, por 1sso, que a escola considere como motivagdo aquilo que sugere Arroyo (2011,
p.115):

A motivagdo ¢ simples: trazer as vivéncias de educandos e educadores,
e suas experiéncias sociais como objeto de pesquisa, de atengéo, de
analise e de indagacdo. Os conceitos abstratos aparecem distantes das
vivéncias concretas, se tornam estranhos, sem motivacdo. Logo, criar
estratégias para trazer aos processos de aprendizagem, as vivéncias
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pessoais e as experiéncias sociais sfo instigantes na dindmica politica,

cultural, que interrogam seu pensar € seu viver.
Ainda que a lei exija que ele “ensine™ a cultura africana, o professor desiste ou a descarta
ao prever dificuldades de toda ordem. Sobre essas dificuldades, o trabalho de Adami (2007)
contribuiu ao sinalizar que os professores ndo receberam em sua formagéo um preparo especial
para o ensino da cultura africana e suas reais influéncias para a formagéo da identidade do nosso
pais. Essa auséncia faz com que entrem em conflito quanto a melhor maneira de trabalhar essa
tematica na escola. Para Adami, este ponto pode ser um dos obstiaculos estabelecidos com a lei
9.394/96, a qual estabelece as diretrizes ¢ bases da educag@o nacional, mas ndo menciona, em

nenhum de seus artigos, cursos de capacita¢do voltados a preparagéo de professores na rea.

Na intersec¢do entre a historia da pesquisadora, a literatura sobre a congada e as
produgdes que tratam das dificuldades dos professores para efetivagio da lei 10639\03, foram
se impondo as justificativas para a realizagdo da pesquisa que origina esta disserta¢do. Primeiro,
o apelo nascido do retrospecto pessoal da pesquisadora. H4, sem duvida, um apego ao objeto, o
qual é a congada, bem como um interesse particular pela compreenséio da congada e pela
socializagdo outra de seus significados e historicidade. Ha também a justificativa que nasce da
pedagoga de formagdo (negra e congadeira), a qual acredita que investir nesse tipo de pesquisa
¢ um exercicio de pensar e repensar essas inser¢cdes na educagdo e no movimento popular
enquanto valores e sentidos que sdo construidos tanto na identidade pessoal e quanto na escolha

profissional, no qual o desenvolvimento profissional docente pressupde um processo de

evolugdo e continuidade.

Ha também uma demanda proveniente de outros educadores e da pesquisa em educagio
para compreendé-la, ndo apenas pela importincia das congadas na cultura local, mas pelo debate
que ainda € efervescente sobre o ensino da cultura africana nas escolas de educagdo basica, que
segue sendo respaldado na lei 10639/03, criada para que a histéria cultural africana fosse

incluida no curriculo escolar, a fim de abordar questdes étnico culturais.

A dissertacdo ora apresentada, alinhada aos que defendem a lei e lutam por sua plena
efetivacdo, externaliza a posi¢éo de que o ensino da histéria africana é necessario para garantir
uma ressignificagdo e valorizagdo cultural das matrizes africanas. Buscar nos professores
congadeiros uma brecha para esse processo, ecoa o que Gomes (2002) defende: os professores
exercem um papel importante no processo da luta contra o preconceito e a discriminagdo racial
no Brasil, no sentido de formar pessoas capazes de respeitar o outro, convivendo com suas

diferengas. A autora afirma que ¢ a falta de conhecimento da lei e o despreparo do professor
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para abordar assuntos sobre cultura africana, alguns dos maiores desafios a essa luta. Uma

afirmagdo da autora em especial pode ser aqui inserida. Gomes (2002, p. 40) escreve que:

Um dos caminhos para a ampliacdo do estudo da questdo racial no
campo da educacdo, na tentativa de compreender a sua relagdo com o
universo simbolico, pode ser a construcdo de um olhar mais alargado
sobre a educagdo como processo de humanizagdo, que inclua e
incorpore os processos educativos ndo-escolares.

Algumas perguntas ajudaram no ajustamento do foco da pesquisa. Entre elas: Como as
congadas de Cataldo se constituem historicamente? Como as Congadas sdo “lidas” e
“interpretadas™ pelos professores congadeiros de Cataldo? Como as congadas podem ser
pensadas a partir da discussdo sobre curriculo e cultura? Como ela tem sido problematizada nas

escolas? Quais possibilidades elas teriam como contetido de ensino ou temas geradores na visdo

dos professores-congadeiros?

Na tentativa de sintetizar e objetivar tantas indagagdes, trabalhei com uma questdo

central: Como a Congada se apresenta na perspectiva dos professores-congadeiros de Cataldo?

Circundando esta questdo, foi tragado o objetivo primério da pesquisa, o qual foi
compreender a congada catalana e os desafios e possibilidades para que esta seja trabalhada nas

escolas do municipio segundo a perspectiva de professores congadeiros.

Na perseguigdo do objetivo geral, alguns objetivos secundarios foram determinados:
1. Tecer algumas consideragdes geminais sobre o curriculo como dimensio da educagfo e

como campo de pesquisa, ja que € por ele que se buscou fundamentar a dimensdo analitica

sobre a congada;

2. Apresentar em detalhes as congadas como manifestagéo cultural produzida e influenciada

historicamente;

3. Apresentar os professores-congadeiros e suas as narrativas sobre as a luz da Lei 1063903.

Com estes guias, a metodologia pode ser planejada.

Foi constituido um grupo de quatro (4) professores da Irmandade do Rosario, professores
que estdo envolvidos com os ternos de congos. Embora a congada tenha forte impacto nas
festividades de Nossa Senhora do Rosario, realizadas em Cataldo-GO durante o més de outubro,
estes professores-congadeiros vivem essa cultura popular de modo permanente e continuo, haja
vista o envolvimento em atividades distintas ao longo do ano. Desse modo, ser congadeiro (a)
nfo se resume aos ensaios e apresentacdes festivas em um més do ano. E uma condiciio de

pertencimento aos costumes, aos valores, a expressdo de fé, as devocdes.
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O recurso metodoldgico de acesso aos dados foi a realizacdo de entrevistas narrativas.
A escolha se apoiou na consideragdo de que as narrativas permitem captar sentidos, juizos,
valores, explicagdes, etc. “Pela narrativa, os homens tornam-se os préprios personagens de suas
vidas e ddo a elas uma histéria” (DELORY-MOMBERGER, 2012, p.39). Sio escolhas que
alocam a pesquisa na dimensdo metodolégica da pesquisa biografica-narrativa que, conforme

Halbawachs (2003), permite captar a riqueza de detalhes a partir de um numero enorme de

lembrangas.

Ao seguir esta linha de pensamento, afiancei a ideia de que a congada, mesmo no
passado, é revisitada a todo momento pela memoria através da evocagdo dos cantos entoados e
do modo de vestir. Também admiti que falar sobre ela poderia ser uma maneira de comprovar
o pertencimento aquela cultura ou mesmo de reestabelecer historicamente aquilo que foi tirado
dos negros, que ¢ a liberdade ou chance de contarem sua cultura. E como se conhecéssemos a

histéria pela outra face, aquela que foi oprimida e silenciada pela sociedade eurocéntrica.

Delory-Momberger (2012, p. 36) advoga que “através da narrativa, aprende-se a analisar

a realidade, a organizar e a compreender o mundo no qual se vive, tanto o mundo natural quanto
o mundo social”.

Diante do exposto, investigar as congadas a partir das narrativas dos professores
congadeiros ¢ uma forma de refletir como a cultura africana o personaliza, como afeta seu
desenvolvimento profissional e como € pensada no sentido da inser¢do do debate na sala de
aula. Além das entrevistas narrativas, foram buscadas outras fontes, como fotografias e

imagens, para composi¢éo de uma massa documental da pesquisa.

As escolhas se cercaram de cuidados para que o objeto fosse considerado em sua
complexidade e a realizacdo de uma pesquisa chegasse ao fim no intersticio do mestrado, no
qual dois movimentos fazem-se necessarios e articulam-se: a revisdo da literatura que permite
obter conhecimentos sobre o objeto e a realizagdo de uma pesquisa de campo que oportunizasse

acessar o “pensamento dos professores” (GARCIA, 1987) sobre as congadas. Neste caso,

professores—congadeiros.

Para revisdo da literatura, realizamos a circunscricdo de textos a partir: a) das produgdes
da Associagdo Nacional de Pesquisa em Educagdo- ANPEd, especialmente no GT de Educagdo

e relagdes étnico-raciais entre os anos de 2002 (ano anterior a promulgacdo da 10639) e 2016

(Contribui¢des mais recentes) e b) base de dados Scielo no mesmo periodo. Os descritores a
principio serdo Congadas, cultura africana e educacdo, Lei 10639/03. Nesta atividade de revisdo
literaria, alguns autores se destacaram como referéncias recorrentes, como Eduardo Hoornaert,
Nilma Lino Gomes, Luiz Carlos do Carmo & Marcelo Rodrigues Mendonga, Humberto Adami,
Munanga e Carlos Rodrigues Branddo e outros.
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A pesquisa de campo aconteceu entre os meses de setembro e outubro de 2017. As
entrevistas foram realizadas em locais escolhidos pelos entrevistados, lugares que estes se
sentiram mais confortdveis para narrar suas experiéncias com a congada, a escola e a historia

da cultura africana e afro-brasileira.

As narrativas foram textualizadas e a andlise final dos dados procedeu conforme as
orientagdes de Bardin (1977), portanto, amparada na andlise do conteudo. A autora ressalta a
importancia do rigor da utilizagdo da analise de conteido, a necessidade de ultrapassar as
incertezas e descobrir o que questionado. As categorias oriundas dessa fase permearam a escrita

do terceiro capitulo e orientaram o retorno 4 literatura.

A conclusdo da pesquisa permite afiancar que: a) a congada € manifestagdo riquissima e
isso deveria por si s eleva-la a condi¢do de tema gerador nas escolas; b) a congada ainda € uma
manifestacdo cultural afro-brasileira profundamente desconhecida, o que evidencia o carater de
marginalidade com a qual € tratada; c) professores congadeiros possuem profundo
conhecimento sobre a congada, acessado, sobretudo, na vivéncia dela ao longo dos anos e
também tem se mostrado produtores de saberes legitimados no dmbito da academia de modo
que poderiam ser convidados a fortalecer o debate nas escolas; d) professores congadeiros
refletem o que a literatura revela e que mostra que a Lei 10639/03 n&o tem chegado aos docentes
e d) profissionais gestores e coordenadores da educacdo no municipio deveriam pautar as

congadas, ja que aos professores de modo individual, ela se torna algo inconstante e pouco

reconhecido.
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CAPITULO UM
O CURRICULO, O MOVIMENTO NEGRO E A LEI 10639\03

1. INTRODUCAO

1.1. SOBRE O CURRICULO COMO ELEMENTO DO PROCESSO
EDUCATIVO E COMO CAMPO DE CONHECIMENTO

A discussdo sobre o que ensinar nas institui¢gdes escolares gira em torno do curriculo e

dos contetdos que sdo escolhidos para serem elaborados e aplicados nas escolas.

A palavra curriculo vem do latim “currere”, que se refere a carreira, percurso realizado.
Sabe-se que escolaridade € o percurso que cada aluno realiza e o curriculo € o seu recheio, seu
contetdo e o guia de seu progresso (SACRISTAN, 1998). O conceito de curriculo ¢ bastante
elastico; poderia ser qualificado de impreciso porque pode significar coisas distintas, para

pessoas e para correntes de pensamentos diferentes.

Com o surgimento da escolarizagdo em massa, fez-se necessario organizar o curriculo

para padronizar o conhecimento a ser ensinado e, assim, as exigéncias dos contetidos passam a

ser as mesmas para todos.

A escola vem se modificando no decorrer dos anos, acompanhando os avangos e
necessidades da sociedade, mudangas que também dizem respeito ao acesso da populacdo
brasileira ao ensino publico. Com essas transformagdes, a questdo da melhoria do ensino ¢
abordada por vdrios educadores, filésofos e socidlogos, os quais tém como preocupagdo o
processo educativo e a efetivacio da escola como espago democratico e cultural. Nestes termos,

ha uma preocupacdo com o curriculo e a pergunta “o que ensinar?” volta ao debate educacional.

Como campo de conhecimento ou 4rea de pesquisa, foi no infcio do século XX que o
curriculo se separou da avaliagdo e do planejamento e passou a compor um campo importante
de estudo ligado a area da pedagogia. A partir disso, varios autores comegaram a desenvolver
teorias sobre o curriculo, como Arroyo (2011), Goodson (1997), Young (2014) e Gimeno

Sacristan (1998), os quais sfo reconhecidos como referéncias na area.

A propria historia do curriculo como tema de pesquisa € preciosa ao recuperar ¢ refletir

sobre o processo de sele¢do dos contetidos e os modos como essa selegdo se operacionaliza.

Para Goodson (1997, p. 9-10):

[...] € importante que a historia do curriculo nos ajude a ver o conhecimento
escolar como um artefato social e historico sujeito a mudangas e flutuagdes, e
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ndao como uma realidade fixa e atemporal. Por outro lado, € necessario
reconhecer que o objetivo central da histéria do curriculo ndo é descrever
como se estruturava o conhecimento escolar no passado, mas antes
compreender como € que uma determinada -construcdo social- foi trazida até
ao presente influenciando as nossas praticas e concepgdes do ensino.

No avangar da pesquisa, algumas teorias foram sendo estabelecidas para pensar o

Curriculo. De acordo com Silva (2003) as principais sdo a teoria tradicional, a teoria critica ¢ a

teoria pos-critica.

1. A Teoria Tradicional:

Também conhecida como teoria técnica, esta teoria associa as disciplinas curriculares a
uma questdo mecénica e a constitui¢do do curriculo tem por finalidade garantir que o
individuo adquira habilidades intelectuais através de praticas de memorizacio. O objetivo da

educagdo € transmitir o conteudo para preparar mao de obra para o mercado de trabalho.

2. A Teoria Critica:

Baseada no marxismo, esta teoria vé a sociedade capitalista com desconfianca e
reconhece a luta de classes no interior desta. Avalia que, pelo curriculo, a ideologia dominante

transmite seus principios por meio das disciplinas.

3. Teoria Pos- Critica
Na Teoria pds-critica, o olhar se desloca para a formagéo de identidades e subjetividades.
O multiculturalismo é o centro das atengdes desta teoria, a qual critica a desvalorizagdo do

desenvolvimento da cultura e historia de alguns grupos étnicos.

Predomina na escola a organizag@o do fazer escolar que segue as orientagdes baseadas
nas teorias tradicionais do curriculo. Assim, a escola que a sociedade criou mantem-se na logica
de coibir mudangas que possam alterar a ordem dominante. Para Young (2014, p. 194), ha na

escola moderna um carater normativo ao dizer que:

Ha dois significados quando se diz que a teoria do curriculo tem um papel
normativo. Um deles refere-se as regras (ou normas) que orientam a
elaboragéo e a pratica do curriculo; o outro refere-se ao fato de que a educagio
sempre implica valores morais sobre uma boa pessoa ¢ uma “boa sociedade”
— em outras palavras, para que estamos educando?

A pergunta feita pelo autor indica que os dilemas do curriculo impactam diretamente a

pratica pedagogica exercida nas escolas, na medida em que valores e normativas estdo na base
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ideoldgica da docéncia. Cada escola, ao optar consciente ou inconscientemente por seguir uma
teoria do curriculo, assume a intengdo por um tipo de aluno a formar.

Sacristan (1998), com sua obra “Compreender e Transformar o Ensino”, aprofunda as
questdes do debate ao apresentar a outra perspectiva sobre o curriculo, o qual compreende como
motor de transformacdo. Em sua visdo, o curriculo € uma construgdo social e esta vinculado a
um momento historico, a determinada sociedade e as relagdes com o conhecimento. E Sacristan
que direciona a discussdo para a complexidade da efetivagdo do curriculo na escola, pois sem
contetido ndo ha ensino. O autor explicita que um dos problemas enfrentados pelos professores
nas escolas € que os contetidos a serem aplicados em sala de aula sdo elaborados e selecionados
fora das instituigdes escolares e o que fica para este professor € o como ensinar, como aplicar

aquele contetido que j& vem pronto. Nessa perspectiva, Sacristan (1998, p. 153) afirma que:

Uma dificuldade no sentido de organizar os conteidos difusos e ampliados do
curriculo e atribuir responsabilidades aos professores/as estd em que esses
novos significados do contetido néo se encaixam com facilidades nas dreas ou
disciplinas nas quais tradicionalmente se distribui o curriculo e nas
consequentes especialidades do professorado, depois do ensino fundamental e
mesmo dentro deste.

No Brasil, o pensamento de Sacristdn (1998) recebe reforco de autores como Arroyo,
que em sua obra “Curriculo, Territério em Disputa”™ (2011) reflete sobre o curriculo
pressupondo-o como territério de poder. Em certo trecho, ressalta que o curriculo assume um
carater de ser irretocdvel. Em suas palavras, “quando o curriculo, os contetdos, a sua
transmissdo e aprendizagem viram um territorio e um ritual sagrado, tudo fica intocavel”
(ARROYO, 2011, p. 46). Em sintese, o que estd sendo ensinado na escola sdo conteudos que ja

vem elaborados nos curriculos € estes sdo elaborados de acordo com os interesses da classe

dominante.

Na perspectiva em que estdo Arroyo, Gomes outros autores, fortalece a defesa de que os
conteudos deveriam abordar cultura, conceitos, valores, principios, habilidade, leis, regras
dentre outras habilidades, no qual o educando se torna capaz de viver em sociedade, tomar

decisdes, ser conhecedor das leis e da sua cultura para um viver bem.

Arroyo (2011) sintetiza sua posi¢do ao defender que:

A transformagdo € urgente pois ha muito tempo a escola se concentra
em ensinar aos alunos as competéncias basicas da matematica, da
escrita e da leitura e elas sdo fundamentais de fato. Mas ja ndo sdo
suficientes ja que € preciso fazer com que os individuos menos
favorecidos participem mais ativamente da construcdo de uma
sociedade onde os bens materiais e culturais ndo sejam privilegio de
alguns. A escola deveria promover a reconstrugdo critica do
pensamento e da acfo. Apostar nas vivéncias dos grupos e da
coletividade escolar, “abrir espagos pedagdgicos para que seus coletivos
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as mostrem e se mostrem sujeito de histdria é uma forma de disputa
desses coletivos por presenca nos curriculos como sujeitos de historias-
memorias. Luta de sujeitos sociais pelo direito a memoria”.
Arroyo, ao propor a transformagdo, néo o faz de forma utopica, pois ndo desconsidera
as dificuldades que envolvem essa decis@o, nem mesmo aquelas que precarizam o trabalho
docente. Apesar de tantas barreiras, ele expde que deixar de lado a realidade e sua critica é

permitir que os alunos perpetuem processos de ensino-aprendizado “atolados no caos social”,

uma logica cuja marca é a precarizacdo. Nessa reflex@o ele afirma que:

Quando as infincias-adolescéncias com que trabalhamos pdem de manifesto
sua condigdo humana tdo precarizada ndo d4 mais para preparar a aula, ou
passar a matéria sem nos indagar acerca de suas vivéncias, traumas, medos,
incertezas que levam como gente, ndo s6 como escolares. O que a turma traz
para a sala de aula, como vivem e se socializam, pensam e aprendem, aceitam
ou rejeitam nossas ligdes. Chegar a escola, as salas de aula, aos processos de
ensino-aprendizagem atolados no caos social, marca inevitavelmente o
aprender ou rejeitar as interpretagdes do real que como ensinantes lhes
passamos. Marca nossa docéncia. Diante do viver dos educandos fica mais
exposta a precarizacdo do nosso trabalho. (ARROYO, 1998, p. 28)

Em qualquer perspectiva tedrica que se tenha sobre o curriculo, o fato € que os desafios
colocados a compreensdo da escola exigem dele, enquanto campo, uma abertura maior ou menor
para um didlogo com estudos e teorizagdes de outros campos € com as transformagdes ocorridas
nos ultimos anos. A evolugdo tecnoldgica e a pressdo de movimentos sociais também agem
tornando o curriculo palco de embates e constantes reflexdes entre todos que constituem a escola
no Brasil. Cercados por véarios problemas sociais, os gestores pensam em muitas formas de
combater a violéncia, a intolerdncia étnico-racial, de género e de orientagdo sexual. H4 uma

relagfo direta entre cotidiano, curriculo e praticas educativas.

Goodson (1997) nos permite refletir sobre como o curriculo atua ou influi, inclusive na
questdo metodoldgica do processo educativo nas escolas, ao defender que ¢ importante avangar
no sentido de examinar a relagdo entre o conteudo e a forma da disciplina escolar e de analisar
as questdes da pratica e dos processos escolares. Por outro lado, ¢ fundamental explorar as
noc¢des de curriculo numa acepgéo ampla, concedendo uma atengdo particular ao curriculo pré-
escolar e primério. Para falar de curriculo, deve-se primeiro entender que este ndo € s contetido

e disciplinas, mas abrange tudo o que acontece na escola, dentro e fora da sala de aula, e e

organiza o contexto institucional da mesma.

Pensar no objeto de nossa pesquisa a partir do que vimos a respeito do curriculo, torna
claro que ele deve ser pensado na consideragfo das relagdes sociais, que estabelecidas
prioritariamente entre grupos, ordenam valores e ideologias na educagfio. Nestes termos ¢ que

seguimos agora pelo exercicio de compreender o movimento negro, pois, ao ser portador das
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demandas de grande parte de nossa populagdo, estabelecem relacdo com o curriculo, desde o
momento em que exigem terem contempladas suas pautas através das politicas educacionais. E
pelo movimento negro que também podemos iniciar o entendimento do contexto histérico de

nosso tempo, o qual projeta a cultura africana como elemento-contetudo essencial. E uma

maneira de compreendermos de onde vem a transformag@o.
1.2. O MOVIMENTO NEGRO E SUA ACAO SOBRE O CURRICULO

Um trecho de Hoonaert (1974) retirado da obra “Formagéo do Catolicismo Brasileiro
1500-18007, serve de instrumento para trazer elementos da historia dos negros e enveredarmos

depois, pelo movimento negro no Brasil. Ele narra as condigdes em que eram submetidos devido
ao modelo de produgéo:

Trazidos para o Brasil pelos portugueses na primeira metade do século XVI,
mulheres e homens negros africanos, foram forgados a deixarem suas coldnias,
seu pais de origem para servirem de méo-de-obra escrava nos engenhos de
acicar. Em condi¢@es desumanas estes escravos vinham amontoados nos
pordes dos navios que faziam o transporte da Africa para o Brasil. Quando
chegavam ao seu destino, eram separados do seu grupo linguistico e cultural
africano e misturados com outros de tribos diversas para ndo se comunicarem.
Trabalhavam muito até quase se desfalecerem e sua alimentagéo era ruim. Para
completar o calvario que os negros africanos eram submetidos, estes eram
colocados nas senzalas para dormirem acorrentados uns aos outros

(HOORNAERT, 1974, p. 13)
O mesmo autor explicita que a igreja foi o agente que retirou dos negros a possibilidade

de manterem a(s) prépria(s) religides ao impor-lhes o catolicismo. Prossegue ressaltando que:

Os escravos sofriam com o trabalho pesado, a mé alimentagfo, as
punig¢bes que feitores aplicavam e como se ja ndo tivessem arrancado
tudo, ainda ndo podiam praticar sua religido de origem africana, seus
rituais, sendo obrigados a praticar a religifio catdlica imposta pelos
senhores de engenho, [..] o catolicismo brasileiro assumiu nos
primeiros séculos de sua formacdo historica um cardter obrigatorio
(HOORNAERT, p. 13, 1974.).

As marcas deixadas ao longo da escraviddo, que no Brasil durou mais de trezentos, néo
desapareceram com a assinatura da Lei Aurea em 13 de maio de 1888 pela princesa Isabel, a
qual extinguiu a escraviddo no pais. Apds varios anos da aboligdo da escravatura, os negros e
seus descendentes carregam consigo esse passado de sofrimento, luta, discriminagio e

inferiorizacdo de sua etnia. Apesar dessa situagdo, 0 negro ndo aceitou passivamente essa

situagfo. Na luta pela cidadania muito sangue foi derramado (MUNANGA& GOMES, 2006).
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Porém, mesmo vivendo em tais niveis de cerceamento, 0s negros reagiam a essa
situagdo, inclusive antes que a aboli¢do fosse decretada. As revoltas aconteciam nos engenhos
e varios negros fugiam para a mata e formavam os quilombos, onde reconstituiam a forma

social, politica e cultural que tinham na Africa, de modo que também exerciam nestes lugares

seus rituais religiosos.

Depois da aboli¢do da escravatura, a maioria dos negros passaram por grandes
dificuldades, pois ndo tinham moradia e nem assisténcia do Estado. Ndo conseguiam empregos

para se sustentarem e passaram 0s anos subsequentes a aboli¢do da escravatura buscando

sobrevivéncia.

Gomes (2005, p. 95) registra como os negros, apods a aboli¢do, buscavam se inserir na

dimensdo da educagfo e o faziam sem qualquer participacio do Estado. Ela cita que:

jornais publicados por entidades negras no inicio do século XX, direcionados
para a populagdo negra, possuiam informacdes sobre a existéncia de escolas
mantidas por entidades negras sem qualquer participagdo do Estado. Tratava-
se, segundo ela, de uma preocupagéio central de entidades negras, a educago

para sua etnia.

Sobre a alfabetizaco Gomes (2005, p. 95) conta que:

A alfabetizacdo de adultos era uma preocupagdo constante das entidades
negras da época. Vdrios artigos e publicagdes dos clubes e associagdes negras
do inicio do século passado indicavam a necessidade de politicas publicas de
educagio voltadas para o povo negro e a importincia do dominio tanto dos
adultos quanto das criangas do ato de ler, escrever e contar. Alguns ensinavam
a populagfo como proceder para se matricular nos cursos e davam conselho
no sentido de que se abrisse méo das horas de lazer para se dedicar ao estudo.

Esses registros comprovam, de outro modo, o que Munanga & Gomes (2016, p. 107)
assinalam ao afirmarem que “o fato de serem libertados por for¢a da lei ndo garantia aos negros
os mesmos direitos de fato e todas as oportunidades dadas aos brancos em nosso pais, sobretudo,

as camadas mais ricas da populagéo”.

Dentre os movimentos que se destacam nessa luta contra a discriminagdo racial, de

acordo com Munanga & Gomes (2016), estdo:

* A revolta da chibata, na qual negros se opuseram ao modo como eram tratados na

marinha brasileira no inicio do século XX;

* A Frente Negra Brasileira, a qual surge a partir da agdo de militantes negros paulistas

pés-aboli¢do, com intengdes de se tornar uma articulagéio nacional,
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* O Teatro Experimental do Negro (TEN), cujo projeto pedagogico destacava a
educagdo como forma de garantir a cidadania para o povo negro e que tinha a arte e
o teatro como instrumentos de expressdo cultural e politica;

* O Movimento das Mulheres Negras, que destaca a articulagfo entre raca e género

dentro das relacdes étnicos/raciais na sociedade brasileira.

A revolta da chibata, um movimento contra os maus tratos aos marinheiros negros
do Brasil, foi liderada pelo marinheiro Jodo Candido e durou cinco dias. Aconteceu quando os
marinheiros negros tomaram conta de navios poderosos da esquadra brasileira para
reivindicarem melhores condi¢des de trabalho, o fim de castigos fisicos e melhores salarios,
pois j& havia se passado a aboligdo da escravatura e, mesmo assim, estes marinheiros ainda eram

tratados como escravos e eram agoitados como no tempo do cativeiro. (MAESTRI, 2010, p. 25)

A luta comegou e varios negros morreram, porém conseguiu-se, com a revolta, a
aboli¢#o das chibatadas como castigo e a anistia para os revoltosos. Entretanto, desconsiderando
a anistia 0 governo, assinou-se um decreto expulsando os marujos, cuja presenca era julgada
inconveniente por seus superiores. Isso resultou em dezenas de expulsdes e varias prisdes de

participantes da revolta. (MUNANGA & GOMES, 2016, p. 112)

A Frente Negra Brasileira, organizagdo criada em Sdo Paulo em 1931 com o
propésito de afirmar os direitos historicos e reivindicar os direitos sociais e politicos da
populacdo negra do pais, também representava um motivo para encontros recreativos, politicos
e educacionais, chegando a criar escolas para alfabetizagdo de criangas, jovens e adultos. A
Frente Negra Brasileira ofereceu a populacdo negra marginalizada, possibilidades de

organizag¢do, educagdo e ajudou os negros no combate a discriminag¢do racial. (MUNANGA &

GOMES, 2016, p. 120)
Em 1944, no Rio de Janeiro, surge o Teatro Experimental do Negro (TEN), o qual

tinha por objetivo abrir as portas das artes cénicas brasileiras para os atores e atrizes negras. Seu
outro proposito era a libertagéo cultural do povo negro. Além das atuagdes teatrais, o TNE

promovia cursos de alfabetizagéo.

E por ultimo, o Movimento das Mulheres Negras, que se configura em organizagdes
ndo governamentais (ONG’s) e realizam vérios trabalhos de denuincia contra o racismo, cursos

e palestras sobre educagdo sexual, doencas sexualmente transmissiveis, entre outros.

(MUNANGA & GOMES, 2016, p. 132)
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O que tem sido chamado de Movimento Negro, surge segundo a literatura (GOMES,
2016, MUNANGA,2016, PETRONILHA, 2014, GOMES, 2011, DOMINGUES, 2008) ja no
século XX e se diferencia pela conotagdo politica das a¢des deflagradas.

Para Domingues (2008, p. 102) o Movimento Negro se estrutura a partir da luta dos
negros para resolver seus problemas na sociedade abrangente, em especial aqueles provenientes
dos “preconceitos e das discriminagdes raciais, que os marginalizam no mercado de trabalho,
no sistema educacional, politico, social e cultural”. Portanto, traz, na raiz de sua defini¢éo, um
viés conceitual que o categoriza como movimento politico de mobilizagdo racial, ainda que o

mesmo assuma, por vezes, um carater cultural.

Santos (1994) apresenta uma concepg¢fo mais alargada de movimento negro,

defendendo que ele pode ser compreendido como:

um conjunto de agdes de mobilizagdo politica, de protesto antirracista, de
movimentos artisticos, literarios ¢ religiosos, de qualquer tempo, fundadas e
promovidas pelos negros no Brasil como forma de libertagdo e de
enfrentamento do racismo. Entre elas encontram-se: entidades religiosas
(como as comunidades-terreiro), assistenciais (como as confrarias coloniais),
recreativas (como “clubes de negros™), artisticas (como os inimeros grupos
de dancga, capoeira, teatro, poesia), culturais (como os diversos “centros de
pesquisa”) e politicas (como as diversas organiza¢des do movimento negro e
ONGs que visam a promogdo da igualdade étnico-racial).

A defini¢do defendida por Santos é refutada por Domingues (2008), que considera sua

abrangéncia problematica sobremaneira para a abordagem historiografica.

Pereira (2011) ndo chega a propor fases para o movimento negro, sendo dificil definir
uma cronologia fechada que enquadre a constituigdo deste ao longo do século XX, mas defende
que ele teria se intensificado a partir dos anos de 1970, na medida em que as lutas dos
movimentos negros produzem progressos, como a lei 10.639/03, a qual inclui no curriculo

oficial das redes de ensino da Educagdo Basica a obrigatoriedade da tematica “Historias e

Cultura Afro-Brasileira”.

Barbosa (2005), por outro lado, sugere maior vigor a partir dos anos de 1990, quando
se intensificam em todo Brasil eventos e agdes a favor da afirmacéo da identidade negra.
Exemplo desses eventos ¢ dado na metade da década de 1990 com a realizagdo da Marcha
Zumbi dos Palmares contra o racismo e a favor da cidadania e da vida. Na ocasido, os
organizadores entregaram ao presidente Fernando Henrique Cardoso o “Programa de Superagéo
do Racismo e Desigualdade Racial”, que culminou em mudangas como a revisdo dos livros
didaticos.

Para Fonseca & Barros (2016, p. 24), este “movimento (de contestacéio) influenciou os

procedimentos de escrita da historia da educagdo que também passou a questionar as formas
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tradicionais de representagdo dos negros em suas interpretagdes dos processos educacionais”.

Gomes (2005, p. 95) lembra que no campo do curriculo:

A luta para incluir no curriculo oficial aspectos da cultura negra de modo
afirmativo, ja era uma frente educacional dos coletivos negros desde o inicio
do século passado. Como informa Gomes (2005, p. 95): Desde o inicio do
século XX, as associacdes negras desenvolvem estratégias e praticas
educativas em prol da comunidade negra. Os (as) jovens e os (as) adultos
impedidos e excluidos do sistema escolar faziam parte do conjunto de
preocupacdes dessas organizagdes. Estes grupos, por meic das mais diversas
acOes, além de denunciarem o racismo, visavam preencher uma lacuna
deixada pelo Estado brasileiro em relagdo aos processos educativos escolares
voltados para o segmento negro da populacéo.

O que € preciso ter em mente ¢ que o papel do movimento negro foi fundamental para o
processo de tomada de posicdo de muitos educadores, pois suas a¢des tém subsidiado a critica
a educagdo eurocentrista, a qual inferiorizava racialmente negros e, através dele, se promove o
discurso de que é preciso romper e ressignificar a imagem e a histéria do negro. Por esse

discurso e pela chancela do termo “agéo afirmativa”, que segundo Fonseca & Barros (2016, p.

414) “chega ao Brasil carregado de uma diversidade de sentidos, o que, em grande parte, reflete

os debates e experiéncias historicas dos paises em que foram desenvolvidas”, chegamos a Lei

10.639\03.

1.3. A LET 10639\03

Basicamente, a Lei 10.639, sancionada em 2003 pelo Presidente da Republica, alterou a
LDB (Lei de Diretrizes e Bases, 1996) e instituiu a obrigatoriedade no ensino fundamental e

médio, publico e particular, do ensino de Histdria e Cultura Africana e Afro-Brasileira.

Concordamos com Pereira & Silva (2012, p. 2) no sentido de pensar que tal lei ndo foi
sancionada de um dia para o outro, pois ela € produto das a¢gdes de movimentos, como o proprio
movimento negro. Pelo contrario, antes de ser sancionada, passou por diversos estagios, a
reboque dos movimentos negros da década de 1970 (DOMIMGES, 2008; GOMES, 2011;
MUNANGA & GOMES, 2016) e do esfor¢o de simpatizantes da causa negra na década de
1980, quando diversos pesquisadores alertaram para a evasdo e para o déficit de alunos negros
nas escolas, em razdo, entre outras causas, da auséncia de conteudo afrocéntricos que valorizem
a cultura negra de forma abrangente e positiva.

Sem duvida, a Lei 10.639/03 € um marco para todos nds. Um acontecimento impar para
que, pelo ensino de cultura africana e afro-brasileira, possamos reconhecer as contribui¢des do

povo negro na economia, sociedade e politica no Brasil, ou seja, sua contribuicdo para a
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construgdo da nagfo brasileira. Em uma percep¢éo mais cotidiana, € o esfor¢o para ndo mais
permitirmos que alunos negros, pretos e pardos nfio se identifiquem nas gravuras das paredes
da sala de aula que expde constantemente personagens brancos diferentes de todo o circulo
familiar. E esforgo para que alunos negros possam se ver e se produzir identitariamente como

tais, opondo-se a um processo de negacdo da propria identidade.

Isso é algo emergencial quando sabemos que a situagdo dos negros brasileiros, conforme
expressa Gomes (2005, p. 46), ainda mostra que:

O racismo no Brasil € alicercado em uma constante contradig¢do. A sociedade
brasileira sempre negou insistentemente a existéncia do racismo e do
preconceito racial, mas, no entanto as pesquisas atestam que, no cotidiano, nas
relagdes de género, no mercado de trabalho, na educagfo basica e na
universidade os negros ainda sdo discriminados e vivem uma situacdo de
profunda desigualdade racial quando comparados com outros segmentos
étnico-raciais do pais”.
Infelizmente, a existéncia da lei ndo parece ser o suficiente, pois somente o fato de ter
sido promulgada ndo garante sua efetivagio. O cumprimento superficial ou maquiado da lei ¢
um risco real, porque, como pondera Gomes (2012), a lei estd no curriculo, entretanto seus

beneficios ndo chegam a maioria das salas de aula. Como nos lembra Adami (2007):

O despreparo dos professores nos assuntos culturais ou a falta de interesse da
propria escola em levar adiante o tema, voltando-se apenas para
comemoracdes de datas como o dia da “Consciéneia Negra” ou “13 de maio”,
ndo refletindo sobre o real significado destas datas, perdendo-se assim, a
oportunidade de instigar os alunos sobre o tema.

Analisando a efetivacio da lei e, consequentemente, a adocdo da congada como
conteudo de ensino ou tema gerador a partir da perspectiva do curriculo ou das pesquisas sobre
o curriculo, assumimos que o professor que se depara com esta lei ndo sabe como trabalha-la
em sala de aula e, no minimo, néo teve uma formacéo para aplicar os contetidos que estdo sendo
adicionados ao curriculo, o que manifesta como os processos que determinam a educagfo ainda
sdo invisibilizados pelos curriculos escolares e pela propria teoria educacional. Neste sentido,
reiteramos o pensamento de Gomes, para quem o curriculo atua indubitavelmente como
instrumento para sele¢do parcial de contetidos de ensino que abrangem determinados valores e
cultura e que, por isso, acaba imprimindo uma dada identidade na escola, a qual reflete uma
concepgdo de mundo, de sociedade e de educagdo. O curriculo implica relagdes de poder, sendo

o centro da acfio educativa. Através deste, leis como a 10639\03 podem ou ndo tornarem-se

realidade no chio da escola.

1.4. CONSIDERACOES AO CAPITULO
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Se propos neste capitulo socializar um processo, cujo objetivo foi tencionar um pouco
nossas compreensdes sobre elementos que julgamos importantes para captura e analise das

congadas acessadas pelas narrativas dos professores congadeiros: curriculo, 0 movimento negro

ea Lei 10639\03.

Pode-se assumir, pelo didlogo com a literatura académica, que o curriculo € alvo-palco
de intensos debates e batalhas travadas por setores da sociedade ou por grupos sociais distintos
e com projetos distintos, o que comprova sua admissdio como territério de disputa por poder.
Visto na dimensdo da pesquisa, chegamos ao entendimento que a existéncia de teorias acerca
dele (teorias do curriculo) também ratifica a complexidade de fechar um entendimento
conceitual, ainda que sejam claras as manifestagdes das teorias nas propostas educacionais das

escolas. O curriculo ainda ¢ o lugar no qual nosso acesso como professores ndo € livre nem

bem-vindo.

Quando avangamos na reflexfio sobre o curriculo, adicionando a este exercicio a
compreensido do modo como um determinado grupo social, o dos negros ou melhor aquele
ligado a0 movimento negro se insere no campo de disputas (e ¢ uma inserc¢do baseada na luta),
vemos a gravidade da questio. E, apds esse alargamento interpretativo, que reconhecemos a
pertinéncia da defesa de leis, como a 10639\03, que institui a obrigatoriedade do ensino sobre

historia e cultura afro-brasileira no ensino fundamental e médio, nos estabelecimentos oficiais

e particulares. (MEC, Art. 26-A)

Por fim, quando buscamos nos acercar dos olhares cientificos sobre a lei 10639103,
podemos pautar uma defesa no sentido de que sua promulgagfo ndo ¢ a culmindncia ou
conquista final, mas o reinicio do debate ou da luta em outro patamar, o que exige novos €
maiores esfor¢os. A Lei, tanto quanto a historia dos negros e das africanidades, ndo é conhecida,

n#o é estudada e pouco se apresenta na formagdo de professores.

Ao final, ampliam-se as condigdes que apontam aos elementos histdricos do curriculo e
da construcdo das identidades nacionais como possiveis explicagdes para as dificuldades da

congada fazer-se presente nas escolas catalanas.

A pesquisa de campo, dmago dos capitulos seguintes, foi fundamental para nos
aproximarmos do objetivo da pesquisa, a qual foi, como reforcamos, compreender a congada
catalana, os desafios e possibilidades para que sejam trabalhados nas escolas do municipio,

segundo a perspectiva de professores congadeiros.
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CAPITULO DOIS
CONGADAS, CONGADA, CONGADO, TERNO DE CONGO?

QUE UNIVERSO E ESSE?

2. INTRODUCAO

O objetivo do capitulo € apresentar a festa de Nossa Senhora do Rosario ¢ as congadas
de Cataldo, sua historicidade, seu funcionamento, entender o que sdo os ternos de congo, quais
instrumentos eles utilizam, os simbolos da festa e fazer a apresenta¢@o dos quatro professores
selecionados para entrevista. Para sua elaboragéo foi utilizada uma revisdo de literatura, na qual
sobressai Branddo, que fez um estudo sobre a festa do rosario em 1985 e Carmo & Mendonga

(2008), os quais reuniu em um livro varios artigos que tratam das congadas de Cataldo.

2.1. CONGADAS

O congado? é uma manifestacdo cultural e religiosa de origem africana presente em

varias regides do Brasil, como Rio de Janeiro, Recife, Porto Alegre, Minas Gerais, Goids e
outras.

Compreendé-la exige pensar no modo como os povos da Africa foram se inserindo

culturalmente no Brasil e isso inspira refletir a questéo religiosa.

Ramos (2011) ¢ quem escreve sobre como se deu o processo de constituicdo destas
festividades a partir da aproximacgéo com os santos catélicos. Em geral, os orixds femininos das
aguas assimilaram-se as véarias Nossas Senhoras catolicas. Iemanja identificou-se a Nossa
Senhora do Rosario, na Bahia, e N.S. da Conceigéo, no Rio. Seguindo pela explicagdo de Ramos

(2011, p. 124-125), vemos que:

Os escravos, de procedéncia banto, principalmente do Congo, associaram-se
no Brasil, em confrarias religiosas tendo por patronos santos catolicos. Destas
confrarias, as mais importantes eram a de Sdo Benedito, a de N.S. do Rosario
dos Negros Congos, sendo que esta t1ltima j4 era sua padroeira na Africa, por
influéncia dos colonizadores portugueses. Nos autos populares dos Congos e
cucumbis, o rei e a rainha eleitos pela irmandade de N.S. do Rosario.

Ramos (2011, p. 114) expde o que esse processo gerou ao afirmar que:

? Congado ou congada mescla cultos catolicos com africanos, uma manifestagdo cultural e religiosa
celebrada em algumas regides do Brasil. (Gushi, 2011).
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Na realidade, as religies e cultos do negro e do mestigo brasileiros
contemporaneos, embora se [hes reconheca a origem aftricana, sdo a resultante
de uma mescla curiosa, onde varias formas misticas entraram em contato,
umas se difundindo a outras, as mais adiantadas absorvendo as mais atrasadas,
originado uma verdadeira simbiose ou sincretismo religioso.

E pelo carater da “mescla” que se dissemina pelo pais. Conforme sinaliza Hoonaert
(1974), essa disseminagdo ocorre de modo territorializado, ja que, segundo ele, “os pretos
levaram a devogdo a Nossa Senhora do Rosario pelo Brasil afora. As irmandades permitiam
expressdo relativamente livre da religiosidade africana, enquanto a estrutura ficou controlada

pelos brancos” (HOONAERT, 1974, p. 82).

Para RAMOS (2001, p. 122), essa adaptagdo ndo foi passiva, pacifica ou facil. Ele diz
que: Com o catolicismo, esta fusdo foi evidente. “O africano—escreveu o Querino—ja trazia a seita
religiosa de sua terra, aqui era obrigado, por lei, a adotar a religido catélica. Habituado naquela ¢
obrigado por esta, ficou com duas crengas. Encontrou no Brasil a superstigdo, consequéncia fatal aos
povos em sua infancia. Facil lhe foi aceitar para cada moléstia ou ato da vida um santo protetor, etc.

Também hé que entenda no sincretismo a forma como os escravos africanos de origem
banto, que vinham de regides como Angola, Mogambique e congo, a congada encontraram para
resistir ao dominio da cultura do homem branco e também um meio de preservar sua cultura,
sua fé e sua identidade. Considerada uma expressdo cultural e religiosa de origem africana

presente em varias regides do Brasil.

A congada ¢ fantasia, festa como defende Carmo & Mendonca (2008) e nela os corpos

que dangam sdo os mesmos que rezam, adoram sua santa, divertem-se e participam de momento

festivo.

Assim, os ternos se fazem conduzir por canticos que relembram a devogdo catolica, mas
também uma memoria da escraviddo, da travessia atlantica e de uma Africa longinqua. Dessa
maneira, consideramos que ha na congada um discurso étnico-racial que se conjuga com a

corporeidade negra em plena visibilidade no espago urbano e publico. (RODRIGUES&RATTS,
2008)

Quando o capitdo apita e d4 o comando para comecar a tocar os instrumentos e a musica
comega a ser cantada, o corpo se solta se envolvendo no batuque e na melodia dos canticos
entoados pelos congadeiros. N&o se presta aten¢io em quem estd olhando, mas o congadeiro se
deixa transportar para um universo que ¢ imagindario e ao mesmo tempo real. No momento que
se imagina que esta na senzala dancando apds um dia de muito trabalho, agradecendo aos orixas
por mais um dia vencido, o dangador esta no meio da avenida mostrando para quem quiser ver
a resisténcia da cultura negra, os cénticos de liberdade, a dang¢a de um povo marginalizado, que

sofreu e sofre com a discriminagdo racial, porém continua firme em suas lutas cotidianas.
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Savieto (2009) explora o resultado destas fusdes ressaltando a forma rica com a qual se

consolidaram ao dizer que:

A dindmica cultural, promovida por ocasido dos contatos culturais e da
conquista, resultou em apropriagdes e modificagdes profundas nas
varias culturas em questdo — a europeia cristd, as africanas e a brasileira
em formacdo no século XIX. Nio resultaram somente em imposicéo de
uma cultura sobre a outra, na medida em que mesmo um povo dominado
e reduzido a escraviddo fez uma leitura ativa dos codigos que lhes foram
impostos. Ao tratar-se de codigos e simbologias, o povo que os leu,
inevitavelmente, atribuiu sentidos préprios. Desta forma, elementos
culturais foram traduzidos, reinventados, resultando em algo
absolutamente original e inédito. (p. 2)

Quando atemos o olhar aos corpos da congada notamos algo ja evidenciado por Gomes

(2002) e que da conta das percepgdes de mundo manifestas pois:

O corpo evidencia diferentes padrdes estéticos e percepgdes de mundo.
Pinturas corporais, penteados, maquiagem adquirem, dentro de grupos
culturais especificos, sentidos distintos para quem os adota e

significados diferenciados de uma cultura para outra. (p.42)
No Brasil, as congadas acontecem em diversos estados como Sao Paulo, Rio de Janeiro,
Recife, Minas Gerais® entre outros e em cada um deles se apresenta de diferentes formas, seja
no modo de dangar, de vestir ou de cantar e também acontecem em meses variados de acordo

com o Santo padroeiro de cada uma, por exemplo em Aparecida do Norte (SP) a festa do congo

¢ no més de abril quando se comemora no dia 24 a festa de Sdo Benedito.

Em Goids a Festa do Rosdrio é comemorada em vérios municipios da regido sudeste.

Em Quvidor assim como em Goiandira ela acontece no més de maio ¢ em Trés Ranchos é

comemorada no més de julho.

MITOS

Os mitos apresentam-se como uma possivel explicagdo da realidade reproduzindo gestos

criadores e significativos que permanecem sustentando a realidade constituida. Como nos
mostra Seleprin (2010),
O mito é uma forma de narrativas. Os mitos apresentam-se como possivel explicagdo ou

interpretagdo da realidade e dos acontecimentos. Para quem vive o mito, ele € a inica historia

verdadeira, proposta numa linguagem acessivel a génese do mundo, das coisas e do homem.

(pg. 2)

3 Brasileiro, Jeremias trata das congadas em Uberlandia MG.
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Existem mitos relacionados ao surgimento da tradi¢do da congada, um deles é que a

congada foi iniciada com a figura de Chico Rei nascido na Africa Central. (Gushi, 2011).

CHICO REI
Erarei de todo o Congo e seu nome era Galanga. Galanga foi capturado junto com sua

esposa Djald, um filho Muzinga e uma filha Itulo pelos colonizadores portugueses para servir
de escravo no Brasil. Durante a viagem Galanga viu sua esposa e filha serem lang¢adas ao mar
como oferenda a deusas para acalmar a tempestade no caminho. Ao chegar no Rio de Janeiro
em 1740, foi vendido e levado para Vila Rica, mas antes de chegar a cidade mineira ele recebeu
o nome cristdo de Francisco e apelidado de Chico. Com o seu trabalho conseguiu alforriar-se e

comprar a liberdade de seu filho Muzinga e de outros companheiros que vieram no navio com
ele, estes o consideraram “rei”. Os escravos libertos consideravam-no rei. Estes libertos
associaram-se em uma irmandade em honra a Nossa Senhora do Rosério e Santa Efigénia. Com
a construcdo da igreja permitiu que os negros realizassem suas festas, com suas musicas e
dangas em louvor as Santas. No dia de nossa Senhora do Rosdrio ocorriam as solenidades da
irmandade e durante estas Chico era coroado como rei com uma corte sendo coroada também,
essa cerimonia simbolica era acompanhada de musicos e dangarinos ao som de pandeiros,

caxambus e canzés. Este ritual acontecia antes da missa e até os dias atuais se repetem.
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Figura 1: Desenho produzido pelo artista Fabricio Nepea

O ACHAMENTO DA SANTA
Outro mito ligado a tradi¢do das congadas emerge da narrativa de origem do achamento

de Nossa Senhora do Rosario que conta que na época da escraviddo uma imagem de Nossa
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Senhora do Rosdrio foi achada no mar, os escravos chamaram o dono da fazenda e lhes pediram
para deixar que tirassem a imagem das dguas, o fazendeiro ndo permitiu e ordenou que o0s
escravos construissem uma capela para ela toda enfeitada. Depois que terminou a construgio o
fazendeiro reuniu com outros brancos, retiraram a imagem das aguas e a colocaram no altar. No
outro dia a santa havia deixado o altar e voltado para o mar. Apds vérias tentativas que nio
deram certo o fazendeiro permitiu que os escravos a resgatassem. Os primeiros escravos a tentar
tira-la do mar pertencia ao grupo do congo, eles se enfeitaram de cores vistosas ¢ com suas
dangas ligeiras tentaram tira-la do mar. A santa achou os cénticos bonitos, ergueu-se das aguas
porem ndo os acompanhou. Vieram entdo os escravos mais velhos, estes muito pobres, cortaram
madeira e fizeram tambores, formaram um grupo de candombes e entraram nas aguas. Com seu
ritmo sincopado, surdo cénticos de timbres africanos cativaram a santa e estd lhes acompanhou

até a capela, onde todos os negros cantaram e dangaram para celebra-la (MARTINS, 2002, P

75).
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2.2. AS TRES VERSOES DE BRANDAO

Um autor que se destaca nas produgdes sobre o congado ¢ Brand&o. Em seu livro “A
Festa do Santo de Preto” (1985) oferece contribuigéo pois explica toda a festa e o funcionamento
do congado e seus ternos. Explica que no congado comemora-se a coroagdo do rei congo
acompanhado de um ritual que acontece através de um cortejo compassado, procissdes e
levantamento de mastros. A festa também representa o culto religioso a Nossa Senhora Do

Rosdrio, santa de devocdo dos negros. A origem do mito, para Brand&o (1985) se divide em trés

versdes®*.

O ACHAMENTO NO DESERTO

Na primeira uma Nossa Senhora do Rosério € encontrada no deserto e algumas pessoas
resolvem dancar para Santa. Os congos dancam, a santa sorri € ndo os acompanha ¢ quando os
Mogambique dangam, a santa os acompanha e ¢ colocada em uma igreja, contudo a santa retorna

ao seu lugar no deserto, assim ¢ feita uma igreja no local onde a santa foi encontrada.

A APARICAO DA SANTA NO ROCHEDO DE PEDRA

Na segunda versdo Nossa Senhora do Rosario aparece num rochedo de pedra, algumas
pessoas vinham ver a santa conseguiam vé-la outros ndo. Veio um padre celebrar uma missa no
local a fim de levar a santa, esta vai, mas no dia seguinte retorna ao local de origem. Pai Jodo
vai visitar a santa e a reconhece como mae (mde dos pretos). Pai Jo8o prepara um grupo e

instrumentos rituais e produz um ritual para santa que o acompanha e € colocada numa igreja e

permanece 14 até hoje.

A SANTA E A PROPOSTA DE LIBERTACAO

Essa versdo explica que os negros estavam trabalhando e Nossa Senhora do Rosario
apareceu para eles no deserto propondo um projeto de libertagdo. Os negros dangam para ela e
esta os liberta da escraviddo. Os negros produzem uma danga que a santa ndo aceita (o congo).
Vem outro grupo de negros, o Mog¢ambique, e propde um outro ritmo de danga que a santa

aceita e os acompanha. Sabendo desse acontecido a Princesa Isabel liberta os negros.

40 texto apresentado é baseado nas versdes de Branddo porem foram produzidos pela pesquisadora.
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Ao escrever sobre as versdes do mito Branddo (1985) deixa claro em seu livro que a

versdo mais generalizada e a primeira versdo e que as outras apresentam somente variagdes

dessa primeira.

A VERSAO CONTADA EM CATALAO
Em Cataldo também existem vdrias versodes para contar a origem das congadas, mas uma

unanimidade de que o congado em Cataldo tem forte influéncia mineira.

De acordo com escritor Ramos (1984, p. 76), os mineiros vieram em busca de novas
terras para lavoura e criagdo de gado. Com esses povos colonizadores vieram scus escravos ¢
estes trouxeram suas crengas e costumes origindrios da Africa. Reza a lenda que Pedro Neto
Carneiro Ledo veio de Araxa (MG) para Catalfo com o intuito de ser grande fazendeiro, assim
fez uma promessa para Nossa Senhora do Roséario de que se bem-sucedido iria realizar em
Cataldo uma grande festa em homenagem a sua santa protetora. O fazendeiro conseguiu o que
havia pedido Nossa Senhora e quando estava se preparando para realizar a festa ficou doente.
Com medo de morrer sem cumprir a promessa chamou seu filho Augusto Neto Carneiro, caso
faltasse, que pagasse a promessa em seu lugar. Pedro faleceu e seu filho para cumprir sua divida
com a santa mandou alguns negros para Araxa afim de aprenderem as técnicas e dangas
praticadas na terra de seu falecido pai. Ao retornar a Cataldo juntou esse terno com os demais
grupos de negros das fazendas da regifio formando um grande grupo de dangadores. Quando
estava tudo pronto, os dangadores treinados, o vigario da cidade, padre Joaquim Manuel de
Sousa ndo concordou com a realizagdo da festa e guardou a chave da igreja. O coronel Augusto

entdo chamou um rezador de tergos para rezar as novenas ¢ ladainhas, arrombaram a porta da

igreja e deram inicio a festa do rosério.
2.3. APORTES AO ENTENDIMENTO DA CONGADA: CATALAO E A FESTA

Todos os anos € muito grande a espera pela festa e, por isso, apesar de se realizar no
més de outubro os preparativos comegam bem antes. A I[rmandade junto aos festeiros realiza
bailes, feiras, exposigdes e tudo que podem fazer para arrecadar fundos para a realizagio da
festa.

Pela historia vemos que as congadas em Cataléo ocorrem anualmente desde 1879 e € um
exemplo de que a cultura dos antepassados africanos foi e € passado de gerag@o para geragéo,

uma cultura que de acordo com Borges ndo aparece nas atas da Camara de Cataldo do século

XIX. Ha forte influéncia do congado mineiro, mas diferentemente de 14, onde a maioria das
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festas ocorre em maio devido a comemoragdo da aboli¢do da escravatura e de se comemorar o

dia de alguns santos neste més, em Cataldo a festa acontece no més de outubro como parte dos

festejos da festa de Nossa Senhora do Rosério.

A Festa do Rosario como ¢ chamada dura 11 dias, mas os preparativos para a festa
antecedem este més pois os ternos de congos comegam seus ensaios no final do més de agosto
ou no inicio do més de setembro. Os ensaios, sdo realizados nos finais de semana na casa dos
capitdes dos ternos. H4, no derradeiro domingo de setembro o ensaio geral no qual todos os
ternos se reunem na porta da igreja. Contudo, os preparativos atravessam todo o ano, com
organizacdo de eventos como: jantares, noites dangantes, feira da amizade, além dos tergos que
ocorrem semanalmente as tercas-feiras e da copa congada que ocorre apos a festa, envolvendo
todos os dangadores de congo. A copa congada ¢ uma competicdo de futsal, na qual todos os
ternos da cidade de Cataldo podem participar. Os jogadores tém que ser dangadores do terno de
congo que vai representar. No entanto, nem todos os ternos participam pois ndo tem jogadores

que completam o time e ja outros ternos tem varios jogadores.

A centralidade da congada na Festa do Rosdrio se evidencia na medida em que
compreendemos tantos os ternos como a festa em si. E ndo ha como compreender o modo como

a festa se desenrola sem compreender o funcionamento dos ternos de congo”.

2.4. OS TERNOS DE CONGO CATALANOS.

Chamamos de “terno de congo™ cada grupo. A exemplo do que ocorre com as escolas
de samba, ou seja, ha um terno de congo que pode ter sido criado por diversos motivos ou pontos

em comum. Em Cataldo, quase todos os ternos se vinculam a familias de origem negra.

Para melhor visualiza¢@o dos dados que ddo conta da formagdo-constitui¢do dos ternos
estruturamos a tabela apresentada abaixo, com os nomes dos ternos, sua categoria, seu capitio,
a data de fundagdo do terno disposta por ordem do mais velho ao mais recente, as cores que o
terno usa e o nimero estimado de dangadores.

Quadro de apresentagdo dos ternos de congo de Cataldo, caracterizando seus nomes,
suas categorias, quem € seu capitdo, data de fundagdo, as cores que se vestem e o0 numero
aproximado de dangadores, sendo que esse ltimo pode mudar a cada ano, visto que a cada
ano a congada tem ganhado mais integrantes, pessoas que se interessam pela cultura local e
outros por devogéo a Nossa Senhora do Rosario.

® Terno de congo ¢ uma categoria para identificar os diferentes grupos que compde a congada.



Congo do bairro

Eder Cassio

Branco, rosa e

50
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i 1935
Bl AaIes Pio Gomes faixa Vermelha
Sdo Francisco Congo do bairro . Branco, verde e 80
5 ; Reginaldo 1940 ;
Sdo Francisco faixa verde
Santa Terezinha Congo bairro Antdnio Alves Azul, Branco ¢
Nossa Senhora 1948 faixa vermelha 60
de Fatima
Maméie do Mogambique Branco e rosa
Rosério bam:o .Santo Disgs 1951 100
Antonio
N. Sra. Das Catupé Cacunda| Antdnio Amarelo, preto e
Mercés (catupé bairro Nossa Lucimario 1953 faixa com fitas 400
amarelo) Senhora de (Bigu) coloridas
Fatima
. Vildo I bairro Sdo | Nain Abadio Rosa, preto e faixa
Sam‘:a~Eﬁgen1a Francisco 1954 azul 150
(vildo rosa)
C()Nngo Bairro Elzon Arruda ], e 90
Prego Mae de Deus 1961 .
faixa vermelha
S&o Benedito Catupé Cacunda Azul, verde e 280
(catupé azul) bairro Séo José Valdivino 1970 faixa com fitas
coloridas
Sagrada Congo bairro Sdo | Anténio Vermelho, branco 55
Familia (terno do | José Serafim 1973 e faixa verde
ténico)
o Congo bairro das | Jodo Diniz Azul Marinho e 90
Marinheiro Américas 1975 faixa vermelha
Congo Bairro Rosa, Azule 100
N. Sra. De Carlos do faixa branca
Fatima (terno do ﬁ:;szﬁifzhom 1975
Zé do gordo) Rosario
N. Sra. Do Catupé Cacunda | Leonardo Rosa Preto, branco e 394
Rosario (catupe bairro Jardim 1986 fitas coloridas
branco) Paulista
Congo bairro Durval 40
. . . Preto, azul claro e
Marujeiro Setor Salviano 1989 )
o faixa vermelha
Universitario
Coragéo de Maria | Mogambique Antonio Branco e rosa
bairro Nossa Carlos
Senhora de 1929 100

Fatima
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Nossa Senhora da | Congo bairro ‘Tidson R 2003 Vazrjleel}r;iz 80
Guia Santa Terezinha
branca
N. Sra. De Vildo Il bairro Preto, laranja e 150
Fatima (vildo Nossa Senhora de faixa azul
laranja) Fatima Euripides 2003
Penacho ) José Lilés, Preto e 82
- g o ;’enaclh; bairro Gercino 2003 Faixa vermelha
(Terno do pontal) ontal Norte (Didi)
Congo bairro Laranja e Marrom
; Setor
Mariarte (t 3
ararte ( erno Universitario Aldanice 2005 36
das mulheres)
Santa Efigénia Catupé Cacunda Prata e preto
: Saul 2008 60
(catupe prata) Bairro Ipanema e

TABELA I: Distribui¢do e dados dos ternos de congado de Cataldo-GO.
FONTE: REVISTA O CONGADO, 2014. ELABORADA PELA AUTORA Daniane Moreira Manoel 2018,

Existem distingdes entre os ternos indispensaveis ao entendimento do funcionamento do
mesmo. E preciso conhecer alguns simbolos e elementos que compde a congada e por isso

elaboramos um glossario basico a respeito.
2.5. GLOSSARIO BASICO

2.5.1. SIMBOLOGIA DA FESTA- MOMENTOS.

Entrega da Coroa: ao final da festa a comisséo festeira sai em cortejo da porta da Igreja
do Rosario acompanhada por dangadores de congo, devotos e pagadores de promessas. Os
ternos de Mocambiques s30 responsaveis por acompanhar a familia real, que leva a coroa de
ouro e o andor de Nossa Senhora Do Rosario. Na frente dos ternos de Mocambiques e da coroa,
vdo os ternos de congo, catupés, vildes, terno das mulheres e o penacho, fazendo suas
apresentagdes para o publico presente, e chegando ao palanque montado para abrigar os novos

festeiros, a comisséo da festa do ano seguinte e as autoridades convidadas, os ternos fazem sua

ultima apresentagéo e vio embora.

Reinado: este é composto por Rei, Rainha, princesas e principes, que podem ser

considerados perpétuos. Tem como fungdo manter uma vigilancia constante com oragdes de

protegéo e ensinamentos.
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2.5.2. ACESSORIOS E INSTRUMENTOS

Apito: Pequeno instrumento de metal ou plastico que faz soar um som quando
assopramos. Os capitdes dos ternos se utilizam desse objeto para dar comando aos
dang¢adores. Quando o capitdo quer sair com o terno, apita uma vez, os dangadores ja
assumem suas posi¢des. Logo em seguida o capitdo usa o apito para comegar as marcagdes

do ritmo e da musica, se preparando para sair as ruas da cidade.

Figura 2: Revista Portal Vip, 2014

Bastio: instrumento de comando dos capities do terno.

Figura 3: Revista Portal Vip, 2014
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Caixas: instrumento feito de chapa de ferro com couro de vaca.
-y "‘“_"

Figura 4: Revista Portal Vip 2014

Gungas: sdo constituidas de pequenas latas contendo esferas de chumbo no interior, sdo

colocadas abaixo dos tornozelos dos dangadores deste terno.

s PR SIS

Figura 5: Acervo Pessoal da autora Daniane Moreira Manoel 2018
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Manguaras: pequenas varas, que quando tocadas umas nas outras ddo ritmo a coreografia do

terno, tendo o dangador que prestar muita atengdo na coreografia para nio machucar o parceiro.

Figura 6: Revista Portal Vip 2014

Pandeirinho: instrumento cuja circunferéncia € feita de madeira, tendo de um lado coberto de

couro e seus 360 graus pontilhados por tampinhas de garrafa em espagos alternados.

- = re e e

Figura 7: Revista Portal Vip

Patangonga: do formato da bateia, com esferas de chumbo o seu interior.

Figura 8: Acervo Pessoal da autora Daniane Moreiva Manoel 2018
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Sanfona: O instrumento consiste em duas caixas retangulares dispostas em posi¢ao vertical
ligadas entre si por um fole de cartdo plissado. Dentro das caixas estdo as palhetas que,
acionadas pela agitagdo de dois tipos de teclado, emitem som pela vibragéo da passagem do ar

que ¢ empurrado através dos movimentos do fole. O peso do acordeom pode variar de dois a

dezesseis quilos.

Figura 9. Acervo Pessoal Daniane Moreira Manoel 2018

Tamborim: pequeno instrumento quadriculado, coberto por couro dos dois lados e uma alga de

couro para segurar-se com as mdos, uma baqueta pequena ¢ utilizada como percussdo. Sdo

bastantes utilizados pelos capitdes de catupé.

Figura 10: Acervo Pessoal da pesquisadora Daniane Moreira Manoel 2018
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2.5.3. ESTRUTURA DA FESTA - TIPOS DE COMPONENTES

Conforme Branddo (1985) a Festa possui uma ordem: dias, momentos, acontecimentos,
condutas cerimoniais, agentes e personagens ¢ a jungdo de todos esses componentes € que dao

vida a tradicional festa em louvor a Nossa Senhora Do Rosdrio. Assim, para melhor

entendimento, cada componente serd explicado a seguir.

A Irmandade de Nossa Senhora do Rosario: Foi constituida para reunir os irméos do Rosério
pela preservacdo da cultura negra e por melhores condigdes de vida da comunidade negra.
Composta por capitdes, dangadores de linha, generais, reinado e alguns irmé&os de honra que de
alguma forma contribuem para a comunidade. Segundo BRANDAO (1985) explica que ao
contrario dos agentes da congada e do reinado, todos eles escolhidos e perpétuos, os membros
da diretoria da Irmandade sdo eleitos e ocupam cargos provisorios: o presidente, o vice-

presidente, o secretario e o tesoureiro. (Pg.39)

A Familia Real: Explica-se em Cataldo que o reinado € a propria origem da festa. Sao ambos
ocupantes de cargos perpétuos (BRANDAO, 1985)

O General: ¢ a figura de maior poder na congada, todos os capitdes devem obediéncia aos
generais. Séo eles que organizam a passagem dos ternos nos cortejos e acompanham a coroa no

ultimo dia de festa.

O Padre: Representante da igreja, comanda as missas e procissdes e também estd presente na

entrega da coroa.

Mordomo: Aquele que ¢ encarregado de guardar as bandeiras de Nossa Senhora do Rosério e

Sdo Benedito.

Festeiros: Aqueles que estdo na preparagdo da festa e que ndo participam somente da
organiza¢do da congada. A escolha destes ocorre através de uma votagdo da Diretoria da
Irmandade. S&o responsaveis junto a prefeitura pela construgdo do ranchdo (local onde ocorre
musica e danga, situado em frente a igreja do Rosario). Colaboram com a parte religiosa
ajudando na reza dos tercos e missas, também participam na promocéo de jantares, as famosas

ceias tipicas da culindria goiana, siria, mineira dentre outras, que ocorrem no centro folclorico

durante a festa do Rosario.

Os Capities: Cada terno possui 2 capitdes (o primeiro e o segundo capitdo). Ele (a maioria dos

ternos possuem os dois capitdes homens, um possui um homem e uma mulher como capities e
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o terno formado por mulheres sdo s6 mulheres capitds) € responsavel pela organizagdo e

comando terno. Na maioria das vezes este cargo € hereditario, passando de pai para filho.

Figura 11: Revista Portal Vip 2014

Bandeirinha: sio meninas ou mogas virgens que vem a frente do terno carregando o estandarte

com a imagem de Nossa Senhora do Rosario, Sdo Benedito ou Santa Efigénia.

- - T

Figura 12: Revista Portal Vip 2014
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Caixeiros: dangadores que marcam o ritmo da congada, sdo responsaveis pelo tom mais grave

da congada. Ha aqueles dancadores mais experientes que ficam na guia para puxar o ritmo.

Figura 13: Revista Portal Vip 2014

Dangadores de linha: sfo aqueles que utilizam de algum instrumento musical (pandeiro,
gungas, sanfona, chocalho, patangongas, manguaras e etc.) que acompanham o ritmo da

congada junto com 0s caixeiros.

Figura 14.Revista Portal Vip 2014
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De acordo com Branddo (1985) no terno os integrantes s@o colocados em posigdo de
desfile, seja nos cortejos, seja nas visitas, o terno de congos apresentam esta disposico. Muitos

percebem nela a reproducdo das igrejas com o altar e a cruz a frente.

& ; - —p bandeirinhas

e o 'o,_m“;::_m;-_"b capitio

o s . Nmplcmes
instrumentistas — '} ——p o o ° guias

G - soldados

® )

° o
meirinho = v ? .

© c

@ ©

o e —+ conguinhos”

° (adolescentes ou criangas)

® o

FONTE: BRANDAO, CARLOS RODRIGUES. A FESTA DO SANTO DE PRETO. Ed. FUNARTE, Rio de Janeiro, 1975.

O esquema descrito acima por Branddo ¢ o mesmo utilizado até os dias atuais na cidade

de Cataldo.

2.5.4. CATEGORIAS DOS TERNOS

Eles podem ser de 08 categorias, se diferenciando pela vestimenta, instrumentos,
musicalidade e formacgdo. Os ternos se dividem em congos, catupés, vildes, Mogambiques,

penacho e terno das mulheres. Segue abaixo cada categoria;

1-Terno de congo: sdo aqueles que tem uma batida mais forte das caixas, que € seu principal

instrumento. Também utilizam a sanfona, pandeiro e chocalho.
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Figura 15: Acervo Fundacdo Cultural Maria das Dores Campos

2- Ternos de “Catupé Cacunda”: Os ternos de catupé, utilizam-se de caixas feitas de couro de
vaca, ¢ os dancadores acompanham o capitfio e seu tamborim com seus pandeiros. O terno é
composto de duas fileiras de dangadores e o capitio fica no meio marcando o compasso. As mogas
ficam encarregadas de levar a bandeira a frente do terno. Em sua obra “Cultura Afro-brasileira na

escola: O Congado em Sala de Aula”, Brasileiro (2010), esclarece que;
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Figura 16: Acervo Fundagdo Cultural Maria das Dores Campos

Catupés ou Catopés surgiram da influéncia indigena, propiciada pela
interagéo ocorrida entre escravos fugitivos, que se escondiam nas matas,
com os indios. Apds retornarem para os vilarejos com o fim da
escraviddo, esses escravos inseriram nas Congadas o jeito de vestir e
dangar dos indigenas. Utilizariam ainda cantorias irbnicas e também

criticas sociais. (p. 23)

3-Terno do vildo: apresenta-se com as manguaras enfeitadas com fitas coloridas, os seus
integrantes ficam dispostos em duas fileiras, além das manguaras ele tem fac6es de madeira
que simbolizam a luta dos escravos. O caixeiro e o sanfoneiro puxam o ritmo. Segundo
Brasileiro (2010), este terno resultaria numa lembranga de jovens escravos preparados para

assaltar as fazendas e engenhos, levando animais domésticos € mantimentos. (p. 24)
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Figura 17: Acervo Fundagdo Cultural Maria das Dores Campos

4-Terno Mariarte: é o primeiro terno de congo catalano formado somente por mulheres,

seus instrumentos sdo caixas;

A i SEES N e L 2.

Figura 18: Acervo Fundagdo Cultural Maria das Dores Campos
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5-Terno de Mocambiques: estes apresentam uma batida mais lenta, sdo eles que conduzem
a imagem de Nossa Senhora do Rosdrio e o reinado. Os instrumentos utilizados sdo as
gungas, patangongas ¢ as caixas. Estes ternos sdo muito respeitados pelos demais e sio
responsdveis por acompanhar a coroa de Nossa Senhora que é o simbolo maximo das
congadas. Faria ainda parte do repertério musical dos Mogambiques cantorias
rememorativas aos tempos de escraviddo. Eles trazem também em seu conjunto os

benzedores e benzedeiras espirituais de agrupamentos étnicos (Brasileiro, 2010, p. 21).

|

Figura 19: Acervo Fundacdo Cultural Maria das Dores Campos

6-Terno Penacho: apresenta uma batida mais forte, usam um cocar na cabe¢a. Representam
os indios africanos inseridos nas congadas. Suas cantorias geralmente se representariam

como um coral de lamentagdes e as coreografias séo passos marcados de forma cadenciada

(BRASILEIRO, 2010, p. 24).
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Figura 20: Acervo Fundagdo Cultural Maria das Dores Campos

Em Cataldo os ternos de congos sfo a maioria. Hoje na cidade contamos com 12 ternos
de congo, sendo sua caracteristica a batida forte do seu principal instrumento que sdo as caixas,
mas eles também se utilizam de sanfonas reco-reco e chocalho. Este terno € formado por uma
ala de abertura denominada guia e duas fileiras laterais uma de frente para outra, onde uma canta
0 verso e a outra responde e para carregar a bandeira hd uma ou mais fileiras de mogas segurando

as fitas da bandeira.

Agora que apresentamos a explicagdo do funcionamento e composigdo dos ternos

podemos apresentar o desenrolar da festa.

2.5.5. O DESENROLAR DA FESTA

De acordo com Branddo (1985), a festa possui uma ordem: dias, momentos,
acontecimentos, condutas cerimoniais, agentes e personagens. Produzindo, como uma ponte
estendida entre a rotina e a festa, um sistema de modos codificados de inclusio e participa¢io
nas suas areas e momentos (p. 33). A festa altera o cotidiano dos moradores e dangadores de
congo, 0 domingo que ndo tinha nada para fazer era um momento de descansar na época da

festa os domingos sdo reservados aos ensaios, ainda ha aqueles que ajudam na ornamentagdo da
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festa, na confec¢do de instrumentos, ajudam a fazer a comida que € oferecida aos ternos e aos
devotos.
O programa oficial da festa ¢ distribuido em toda cidade e em algumas cidades préximas

a Cataldo. A festa do Rosario também ganha destaque na midia e nas redes sociais, o que facilita

o convite a todos que ndo conhecem e querem conhecer a grandiosa Festa em louvor a Nossa
Senhora do Rosério.
Apds o ultimo ensaio que acontece por volta do Gltimo domingo do més de setembro a

cidade aguarda a alvorada que é realizada sempre na madrugada de uma sexta-feira, geralmente

10 dias antes do dia 12 de outubro que ¢ o dia da padroeira da Brasil Nossa Senhora Aparecida.

Na alvorada os ternos permanecem em siléncio até que o general da congada apite, dando
inicio as festividades. Nesse momento todos os ternos de congo, Mocambiques, Catupés ¢
Vildes tocam seus instrumentos e fogos de artificios anunciam a todos os cidaddos de Cataldo
que a festa comegou. Gente de todas as idades e de vdrias partes do Brasil se aglomeram no

largo do Rosario (Praga Irineu Reis Nicolletti), como € chamado o espaco que fica em frente a
igreja do Rosario.

A partir dai s@o onze (11) dias de festividade com novenas, rezas, missas e procissdes
em devogdo a Nossa Senhora do Rosario.

Alguns congadeiros dizem que quando chega a época da festa do rosario até o cheiro do
ar fica diferente, o vento traz & lembranga de dias alegres ao som do batuque das caixas e do

balango das gungas.
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Figura 21: Acervo Pessoal da autora Daniane Moreira Manoel 2018

A festa também tem seu lado profano que ¢ uma feira, a “feirinha” onde barracas sdo
montadas por vendedores de artigos diversos, que vem de toda parte do pais e ficam até a festa
terminar para comercializar vestudrio, sapatos e uma variedade de itens. E comum ouvir pessoas

da cidade e entorno se convidando umas as outras para “barracar” O setor para alimentagdo

também ¢ tradicional e fica cheio sempre.

No ultimo sabado da festa acontece a levanta¢io dos mastros de Nossa Senhora do
Rosario e Sdo Benedito. Nesta atividade os ternos de congos saem em cortejo ainda sem a farda

dirigindo-se a casa do mordomo da bandeira.
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Em seguida a bandeira dos dois santos homenageados seguem pelas ruas da cidade até
chegar a igreja de Nossa Senhora do Rosario. Este cortejo ¢ seguido por fieis que carregam
velas acesas e seguem em oracdo. Ao chegar a igreja, apds a missa campal, as bandeiras sdo

colocadas nos mastros e estes sdo erguidos, demarcando oficialmente o espaco de devogio.

No domingo os Congadeiros saem fardados com suas vestes coloridas, cantando e

tocando seus instrumentos, levando a alegria para os moradores de Cataldo.

O terno de Mogambique € responsavel por conduzir o reinado (pois em uma das versdes

contadas aqui, foi 0 Mogambique que conseguiu retirar a santa da gruta onde estava).

Branddo (1985) buscando descrever esse momento o fez assim:

” um terno de mogambiques passou pela casa dos reis do congado e os escoltou
também ao mesmo Centro Comunitario. O par real, agora com roupas “do
reinado”, entra no cortejo acompanhado de seus quatro filhos, vestidos como

“principes e princesas”. (p. 25)
Ainda no domingo, as 10:00 da manha, acontece a missa campal para a congada, na
qual todos os ternos de congos e o reinado participam, € uma missa muito linda, a congada canta
e toca seus instrumentos num ritmo que envolve todos os presentes, ¢ como se o0 céu se unisse

a terra num momento de louvor ¢ devogdo.

A noite hé uma procissdo onde os devotos da santa pagam suas promessas. E comum
ver muitos deles percorrendo o caminho descalgos, criangas vestidas como anjinhos e muitos
carregando objetos como tercos, cruzes e outros. O caminho percorrido € longo, e todos seguem
num compasso que se fosse coreografado ndo sairia tdo perfeito. O som da oragdo que sai dos
labios de cada devoto, ecoa em nossos ouvidos € nos levam ao encontro de Nossa Senhora do

Rosdrio, que ouve cada pedido de ajuda e agradecimento por graga recebida.

E impressionante o numero de fiéis que a festa atrai durante os dias de festejo, pode se
observar o quio grande € a devogdo e a fé das pessoas. Algumas pessoas vém de longe para

pedir ou agradecer alguma graga concebida ou desejada.

J4 na segunda feira é o dia da entrega da coroa. Os ternos se reinem novamente no
largo do rosario e em cortejo seguem rumo ao palanque, que nos dias atuais ¢ montado na praca
central da cidade. Ali aguardam os proximos festeiros para receberem a coroa relativa ao reinado
do ano seguinte. E um momento de festa para os congadeiros, pois ¢ um momento de exibicio,
cada terno mostra as suas coreografias, e alguns querem fazer mais bonito que os outros. Outros

ternos s6 querem mostrar a sua devogéo a Santa.

Durante o cortejo, uma multiddo de pessoas surge ao longo do percurso para verem a

congada passar. Os congadeiros ficam de olhos atentos na multiddo para ver se acham alguém
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conhecido, um familiar, um amigo. A familia do congadeiro, que néo esta dangando na congada,
escolhe o melhor lugar, para quando seu ente querido passar eles possam gritar e pular fazendo
aquele alvorogo. A festa se encerra com a entrega da coroa para os proximos festeiros e quando

a coroa € entregue a tristeza aparece no rosto de cada congadeiro, que lembram que agora a festa

€ s6 ano seguinte.

1.2.2 MUSICA E CORPOREIDADE: ELEMENTOS A PARTE

Uma das principais caracteristicas que distingue um terno de congo de outro sdo os
canticos e a maneira de dancar. Cada terno tem um estilo de musica diferente de outro. Por
exemplo o terno de Mogambique costuma cantar musicas mais religiosas ou referente a
trajetdria da luta do negro.

O 6 sabid,

Acordei cedo para ouvir vocé cantar,

Mogambiqueiro abengoado,

60 anos esse terno é coroado. (Bis)

Nego, nego,
Nego de Angola,
Nego, nego,

Mogambiqueiro de Nossa Senhora. (Bis)

As musicas que de conteudo religioso sdo mais cantadas quando se estd em cortejo para
levar os andores dos santos e quando se esta em volta da igreja, indo para missa campal. Os
outros estilos de musicais séo cantados nas ruas da cidade ou fazendo alguma visita a populagéo.

Nesse sentido, seguem o modelo abaixo;

Eu fui no passo da Ema,
Eu fui no passo da Ema,

Siriri, Siriri, Sariema! (BIS)

A folha do coqueiro,
Ndo balangca mais

Eu quero te deixa,
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Mais eu ndo tenho coragem. (Bis)

Carreiro, carreiro,
Como chamava seu boi,
Meu boi chamava saudade,

Saudade daquele que se foi. (Bis)

E na rua debaixo,
E no fundo da horta,
A policia me prende olélé,

Bandeirinha me solta. (Bis)

Para cada batida de instrumento muda a coreografia. Algumas varia¢des de batuque exigem um
modo diferente de dangar. H4 um batido mais lento, como se as caixas lamentassem algo e outro

compasso mais rapido como se tivessem que exprimir toda alegria que o momento proporciona.

Carmo & Mendonga (2008) afirmam que a musica, como registro de momentos
importantes para o grupo, ¢ mais uma das inumeras possibilidades que a pratica social das
congadas traz em suas dindmicas, assim algumas musicas ouvidas durante a festa sdo muito

conhecidas e quando tocadas a multiddo acompanha num coral livre e espontaneo.
Dos ternos de catupé as musicas mais conhecidas trazem os trechos abaixo:
“Eu sou um africano,
Eu vim para o Brasil contra a vontade
Trabalhar na escraviddo

De dia de noite Sem poder ter liberdade”. (Bis)

Oh, meu Sdo Benedito,
Hoje eu vi a sereia no mar. (Bis)
Eu deixei o meu barco na agua,

Meus irmdos me ajudem a rema. (Bis)

Os ternos de catupé relembram a histéria de um passado sofrido, de uma identidade

roubada, de uma liberdade que lhe foi tirada sem piedade. Um trabalho arduo, sem folga, repleto

de castigos.
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Do terno Mogambique uma musica muito cantada ¢;

“Um sorriso negro,
Um abrago negro,

Traz felicidade,

Negro no congado,
Negro abengoado,

Negro a raiz da liberdade .

Cantar uma musica como a descrita acima, significa superacdo, sorrir em tempos de dor,
estar na congada no meio dos seus e da sua cultura, traz felicidade e liberdade, e acima de
qualquer coisa ter as bén¢fos de Nossa Senhora do Rosario considerando o mais abengoado
entre os homens.

Ao ouvir as musica entoadas pelos ternos descobrimos porque os dangadores dizem que
sentem como se revisitassem o passado de seus ancestrais, mesmo que ndo estiveram nas
senzalas, mesmo que néo sentissem a dor das chicotadas. Para estes estar ali cantando e ouvindo
as historias de sofrimento e superagéo de seus antepassados ainda traz dor, mas ao mesmo tempo

traz um sentimento de vitoria pelos escravos terem conquistado sua liberdade.

2.6. CONSIDERACOES SOBRE O CAPITULO

O objetivo deste capitulo foi explicar as congadas em profundidade e riqueza descritiva
e historica pois € protagonista deste texto. Pelo apresentado vemos que ndo é uma manifestacio

simples de ser entendida, possui muitos sentidos e um funcionamento complexo cheio de rituais
e simbolismos.

Na festa do Rosario os negros sdo incluidos como parte do nucleo de sua estrutura,
havendo uma ordem que retne todos os rituais em uma unidade de culto e festejo a Nossa
Senhora do Rosario.

A populacdo negra da cidade e das cidades vizinhas participam intensamente de toda a
festa, considerando o Congado e a Irmandade coisa dos negros.

E no congado que o dangador permite se entregar ao ludico, assumindo fungdes que em

sua vida cotidiana néo seria possivel, como por exemplo, a estudante do ensino médio que agora
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¢ rainha da congada, o secretario da prefeitura que se torna general, o pedreiro ou o professor

que comanda o terno na func¢éo de capitdo o qual todos do terno devem obediéncia. Nas palavras

de Prado (2003)

A danga e a devogdo representam dois momentos importantes no dmbito da
transfiguracdo na festa da congada. Na danga, a transfiguracfio ocorre quando
os sujeitos se transformam em personagens e imitam: o rei, a rainha, o general,
0 capitdo, os dangadores, as bandeirinhas, buscando uma unidade no
significado da congada. (Pg. 39)

O capitulo revela como os saberes sobre a congada estdo ainda mantidos na
oralidade, 4 nets pesquisa e outra recentemente conhecimentos de congadeira e de congadeiros
colhidos ao longo de décadas e que até hoje ndo haviam sido socializados. Tais iniciativas
indicam a pertinéncia de elaboracdes dessa natureza como um passo para o objetivo central. E

preciso agora chegar ainda mais perto das congadas. Fazé-lo na perspectiva de congadeiros e

professores.

Congadeiros-professores. Os sujeitos e suas narrativas protagonizam o terceiro capitulo.
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CAPITULO TRES
PROFESSORES CONGADEIROS E SUAS NARRATIVAS
SOBRE AS CONGADAS

3. INTRODUCAO

O objetivo deste capitulo é apresentar os sentidos (compreensdes) sobre as congadas
catalanas sob a perspectiva dos professores congadeiros. Através de suas narrativas € possivel
descobrir o lugar que a manifestagdo ocupa em suas vidas e, sobretudo, o lugar que ocupa em

suas vidas de professores que se faz predominantemente na sala de aula, na escola.

A importancia de descolonizar os discursos e assumir-se enquanto sujeitos e

protagonistas de conhecimento acerca da congada, das manifestacdes culturais da cultura afro-

brasileira.

Um dos caminhos para a sua realizacdo podera ser o desenvolvimento de uma escuta
atenta, por parte dos educadores e das educadoras, ao que 0s negros e as negras tém a dizer

sobre as suas vivéncias dentro e fora dos muros da escola.

Enxergar a perspectiva de produzir os materiais e artefatos para se afirmar e demarcar a

congada como expressdo cultural inserida na sala de aula.

Projecdo do desafio de registro e produgdo de um conhecimento que se encontra marcada
pela tradigdo oral, cujos registros sdo majoritariamente fotografico. Transpor essa fronteira e
dar forma a sistematizagdo dessas praticas e das experiéncias na conceituagdo no campo cultural
e religioso. Esse exercicio € necessario no sentido de empreender a escrita, os registros formais

e a organizacdo dos materiais pedagdgicos de suporte ao professor e & escola.

3.1. OS PROFESSORES-CONGADEIROS

A festa do Rosario em Cataldo retine vérias pessoas de todas as etnias e classes sociais.
O que antes era uma festa s6 dos negros hoje acolhe todos que queiram participar, seja por
tradi¢do familiar, seja porque um amigo ou vizinho danga ou seja por conta de pagar uma

promessa. Ha diversos motivos para as pessoas participarem dos festejos de Nossa Senhora do
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Rosario, ha véarias fardas que separam cada terno de congo, mas a fé e a devogao pela Nossa

Senhora une a todos.

Dentre estas varias pessoas, chamamos a aten¢do para um grupo especifico, o dos

professores-congadeiros, professores estes que atuam na educacdo, seja na rede privada ou

publica, e que dangam congo.

Assim, para participar deste estudo, o requisito escolhido foi que os entrevistados fossem
congadeiros e professores atuantes na drea da educagdo. Na procura dos participantes, somente

homens se propuseram a colaborar com a pesquisa, por isso todos os 4 entrevistados sdo

homens.

“Capitao”

Rapaz branco, com mais ou menos um metro e setenta. cabelos negros e de fala tranquila.
A principio, quando o encontramos na rua, ho terno ou em outras ocasides, mostra-se uma
pessoa extrovertida, mas se tratando da entrevista teve suas reservas, o sorTiso que outrora se
encontrava em seu rosto deu lugar a seriedade, ficou pensativo. A cada pergunta, uma expressao
diferente, ora sorria ao lembrar da doce infancia na casa da vo, na qual teve seu primeiro contato
com o terno que iniciou sua vida como congadeiro, ora um olhar de indagacdo ao falar se em
sua vida escolar teve alguma disciplina que ensinou algo sobre a histéria do povo negro ou sobre

a congada e, como a propria expressdo da face j& indicava, a resposta fo1 ndo, uma ou outra vez,

mas nada com aprofundamento.

A cada pergunta sua postura era analisada, uma mudanga na posi¢do que estava sentado,
um olhar de quem visitava o passado, as vezes era bom, as vez era vago. Ao final da entrevista,

o velho capitdo voltou a tona, ficou mais comunicativo e sorridente.

Chamaremos de “Capitdo” (porque € a fun¢do ocupa no terno em que participa) esse
professor de 29 anos que atua da rede municipal de ensino de Cataldo. Filhos de pais brancos,
¢ formado em filosofia ¢ danga na congada desde os sete anos de idade. Comecou dangando no
Catupé Amarelo, Catupé Nossa Senhora das Mercés. Sobre a entrada na congada, tem como
destaque a avo. Nas palavras de Capitdo: “era proximo a minha vo, entdo a gente tinha um

carinho, tinha a facilidade pela proximidade da casa da minha avods, entdo dancei no

Catupé desde os sete anos.”
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De pronto, confirmamos que o congado € “coisa de familia”, algo esperado ja que
sabemos que grande parte dos dangadores de congo estdo na congada por ser uma tradigfo
familiar. Alguns ternos de congo so constituidos, em sua maioria, por familiares: avés, primos,
tios e pais. Como explica Goldani (2002), a familia se mantém como uma importante institui¢io

formadora de valores, atitudes e fonte de suporte material e efetiva para seus membros.

Neste ano de 2018, o capitdo completa 11 anos a frente do terno. Percebe-se em seu
relato o orgulho de se tornar capitdo. Isso se deve ao fato de que, na maioria das vezes, o cargo
de capitdo ¢ hereditario e no caso dele o capitdo anterior do terno o escolheu sem a existéncia

do parentesco. Uma boa parte dos dangadores de congo manifestam essa vontade de se tornarem

capitéo.

“Mocambiqueiro”

Mogo esperto e que gosta de uma boa conversa. Moreno dos olhos escuros, traz consigo
uma enorme devogdo a Nossa Senhora do Rosario. Sua fala sempre sorridente demostra grande
satisfacio em falar da sua profissdo como docente e como € ser congadeiro. Um mar de risadas
ao contar de suas experiéncias no congado, mas quando o assunto € se a cultura negra entra na
escola, a expressdo muda, fica sério e pensativo, a resposta € ndo, em sua vida escolar néo se
ouvia falar em histéria da populagdo negra, assunto raro, comentado as vezes no dia da
consciéncia negra. Voltando as perguntas boas que eram questdes relacionadas sua vivéncia na

congada, respondia: “olha, chego de arrepiar quando lembro disso™.

Ao observa-lo no dia da Festa do Rosério dangando no terno a que pertence, era como
se uma luz iluminasse seu caminho, sua alegria contagiava a todos e sua fé parecia inabalavel.
E na despedida do terno, ao final da festa, as lagrimas tomaram conta do seu ser, agora s6

resta esperar a festa no ano seguinte.

Chamaremos de “Mogambiqueiro™ (porque o terno em que participa ¢ o Mogambique
Mamée do Rosario) o professor que tem 26 anos, filho de mée branca e pai negro, professor da
rede privada de ensino de Cataldo. Formado em Letras Portugués/Inglés. comegou a dancar
porque era uma tradigdo familiar vestir as criancas para a festa. No inicio, dancava meio sem se

dar conta da importdncia que a familia dava a festa. Rememora:

[...] na minha familia, minha v6 tem a tradicdo de sempre quando somos
criangas pequenas ela sempre tem a fungdo de nos vestir em algum terno e
sempre vestia no terno que fica situado no bairro dela, que € no bairro Séo
Jose, que era o Catupé sdo benedito, que ¢ o Catupé azul. Sempre vestia os
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netos, assim os netos homens no caso, vestia nesse terno pra dangar, mas como
eu tinha 3 anos de idade a gente sO “acompanhava” porque a gente ndo sabia
nada das evolugdes nem catingas nem nada.

Mogambiqueiro dangou aos trés anos de idade e depois parou. Somente em 2012 voltou
a dangar a convite do capitdo do terno no qual danga até os dias atuais. Quando relata que €
dangador e identifica seu terno, sentimos um contentamento na sua expressdo facial em dizer
que pertencia aquele terno. Ao relembrar a festa, transportou-se imediatamente aos momentos

de ensaio, os dias de fardar (quando estdo com seus trajes de festa).

“Capitio Janior”
Com seus vinte e poucos anos, quase ndo gosta de falar. Rapaz de descendéncia afro-
brasileira de pele clara, sorriso encantador, olhos claros que veem além do que enxergamos. No

trabalho sempre esta sorrindo e vejo que as criangas o adoram, tem um jeito especial de falar

com elas.

Ao longe, observa-se seu comportamento no terno que participa, como € um dos
capitdes, possui voz firme ao comandar os dangadores, mas nunca deixa de lado um sorriso
encantador e satisfatorio, parece se sentir feliz naquele meio. Como eu ja dizia outrora, “no meio

dos meus”, no caso dele no meio dos seus familiares e amigos.

Na entrevista, seu comportamento foi diferente. A cada pergunta feita, procurava
responde-las com o maximo de rigor possivel, buscando palavras corretas para que nada saisse
errado. A formalidade acompanhou toda entrevista, resposta curtas eram dadas, sem entrar em

detalhes. Entretanto, foi um dos entrevistados que forneceu o plano de aula pedido para

complementar a pesquisa.

Chamaremos de “Capitdo Junior” (por sua fungéo no terno que participa, ser o capitio e
por ser jovem acrescentamos o Junior) o professor que tem 24 anos, filho de mée branca e pai
pardo. E graduado em Letras Portugués/Inglés e terminou o mestrado em estudos da linguagem
recentemente. Trabalha na Universidade Federal de Goids e comecou a dangar congo por ser

uma tradi¢do de familia, pois o terno em que danga foi fundado por seu avé.

*“O Sanfoneiro”
O ultimo professor congadeiro a ser apresentado serda chamado aqui de “Sanfoneiro”
(por ser tocador de sanfona no terno que participa). Este tem 32 anos e € filho de pais brancos.

E graduado em Musicoterapia com pés-graduagdo na area da educagdo musical e educacdo

especial.
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Professor e congadeiro, faz um trabalho incrivel na escola onde trabalha, desenvolve no
final do ano um projeto relacionado a musicalidade e a congada. Pode ser encontrado nas suas

redes sociais, videos musicais que compds sobre a cidade e sobre a congada.

Sanfoneiro nfo passa desapercebido em nenhum lugar, pois € um homem de estatura alta
e, por isso, se destaca entre os demais dancadores do seu terno. Com a sanfona em méios, a

musica parece ganhar vida e, combinada ao som das caixas, a alegria se espalha e contagia a

todos os dangadores.

Seu relato esta carregado de valores culturais, valores estes que aprendeu com os irméos
do rosario, valores que quer passar adiante para que ndo se percam no tempo, por isso a

necessidade de trabalhar a cultura na sala de aula.

Comegou a dangar congo para pagar uma promessa, mas sempre a adiava. Quando o pai
de um amigo faleceu, o qual era congadeiro, este amigo lhe chamou para dangar congo e, como

no terno estavam precisando de um sanfoneiro, ele aceitou o convite do amigo.

Como ¢ possivel observar, os professores congadeiros apresentam coisas em comum: a

questdo da familia, a idade muito precoce da entrada nos ternos de congo e a valorizagdo que

dio a essa cultura.

E interessante ressaltar que dois dos professores entrevistados séo filhos de pais brancos,
visto que, quando se fala em congada e seus membros, a primeira imagem que vem a mente da
maioria das pessoas ¢ de quem danca congo ou estd de alguma forma ligado a irmandade do

rosario tem que ser negro, como o proprio capitdo junior nos afirmas

[...] agora o ser congadeiro ja passei por alguns comentarios tipo “nossa mas
vocé € tdo branquinho pra ser congadeiro”. Tem-se esses comentarios com 0s
proprios colegas, eu lembro que nos tempos da graduacio “nossa mas vocé
estudando congada?” Parece que pra ser congadeiro € preciso ser negro.

Todos os narradores séo homens, na faixa de vinte e trinta anos. O tempo de atuagéo na
educacdo varia, mas ndo ultrapassa dez anos de exercicio profissional. Pode-se dizer que o
tempo de insercdo destes na congadas € equivalente e superior ao tempo de docéncia.

3.2. ACONGADA NAS NARRATIVAS DOS PROFESSORES CONGADEIROS

A questdo central do primeiro bloco de entrevistas foi: “O que os professores sabem sobre

as congadas e de onde vem esse conhecimento?”

Nos relatos e narrativas dos professores congadeiros, o conhecimento sobre as congadas
advém de relatos de velhos congadeiros, os quais trazem de seus ancestrais a sabedoria sobre a

congada. Temos trechos das narrativas de cada entrevistado para apresentar.
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Eu sempre gosto de, de pesquisar, de estudar, de conhecer, mas basicamente,
assim, aquilo o que eu sei sobre a congada € algo que foi passado, € dos antigos
capitdes de pessoas da irmandade que sdo amigas e que sempre nos contam
tais historias. (Capitfo)

Nesta narrativa o destaque ao ancestrais, aos congadeiros mais antigos. O mesmo se

repete o depoimento de Mogambiqueiro e de Sanfoneiro como veremos abaixo.

[...Jalém de conversas indiretas com pessoas que tem forte envolvimento
dentro da congada e também com as pessoas que me deram a entrevista como
a Dona Benedita que foi a primeira bandeirinha, apesar da memoria muito
lapsa, memoria muito fraca, mas falou muitissimas coisas importantes para o
meu trabalho, entfo tirei dai dessas pessoas e também de alguns autores.

(Mogambiqueiro)

Eu procurei com os mais velhos do terno, li um pouco a respeito, sei que a
festa veio de Minas Gerais pra ca, um senhor que trouxe pra pagar uma
promessa, e sei de alguns fatos relacionados a igreja do Rosario que na verdade
ela foi rebaixada pra capela do Rosario entdo tem varias histdrias que procurei
saber, os costumes, o porqué que se anda de costas em encruzilhadas, entio eu
procurei saber e entender o que estava inserido no processo das congadas.
(Sanfoneiro)

Entretanto, o conhecimento que estes professores constroem sobre as congadas é
incrementado ou ampliado a partir de pesquisas realizadas. Alguns salientam que essa pesquisa
aconteceu quando estavam num processo de elaboragdo de suas disserta¢des de mestrado, como

¢ 0 caso de Mogambiqueiro e do Capitdo Junior. Eles relatam:

[...] como também tive a oportunidade de na minha graduagao, fiz graduagio
em letras, pela universidade Federa de Goids, aqui em Cataldo, no meu
trabalho de conclusdo de curso estudei a tradi¢do e o espetaculo que ha dentro
da congada de Cataldo, nesse estudo pude aprender um pouquinho, ja na pés-
graduacao busquei estudar mesmo o surgimento dessa festa, de onde surgiu,
porque surgiu, e como surgiu (Mogambiqueiro)

Entdo, por exemplo, com relagdo a historia da congada, os fundamentos
histdricos, o contexto como que surgiu, eu me embasei no meu trabalho tanto
de conclusdo de curso como do mestrado, no livro do Macedo, aquele

jornalista Robson. (Capitéo Jinior)

O Capitdo e o Sanfoneiro obtiveram informacdes sobre a congada através dos velhos
congadeiros e de pessoas da irmandade Nossa Senhora do Rosario. Um saber que vem do povo,
ndo um saber sistematizado como afirma o Mogambiqueiro e o Capitdo junior saber. Mesmo
que soubessem da historia da congada, do seu surgimento pelas narrativas de velhos
congadeiros, o Mocambiqueiro e o Capitdo Junior, por também serem pesquisadores,
procuraram esse conhecimento nos livros e, com a ajuda de alguns autores, puderam ter um

entendimento maior sobre essa cultura.
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Observa-se que gradativamente, a abordagem académica do tema congadas sob
diferentes olhares e aspectos, vem despertando a atengéo de estudos académicos, na medida em
que os sujeitos agentes e protagonistas acessam 0 ensino superior e ocupam atividades de
pesquisas. Nesse sentido, ¢ fundamental apontar que a visibilidade do tema, assim como a
organizacdo de fontes e a devida sistematizacfo, ganha novos arranjos e feigdes. Possivelmente

essas contribuigdes, tendem no conjunto, a potencializar as expectativas de producdo de material

didatico para a escola e a sala de aula.

Pelos depoimentos dos sujeitos narradores, os professores congadeiros aparentam
pertencer a uma fraco de classe média, de etnia mista branca/preto, branco/branco,
branco/pardo. Sdo trabalhadores do ensino, vinculados as redes privadas e publicas e se
organizam financeiramente por meio do saldrio percebido. Integram a congada por tradigdo
familiar e por devogdo, conforme atestam os seus depoimentos. De tradig¢do crista catolica, a
congada faz parte da vida pessoal e familiar. Pode-se dizer que abrilhantam com suas vivencias,
uma nova gera¢io de congadeiros dos tempos modernos, beneficiados pelo abertura da tradigdo

que atualmente ja admite mesticos e brancos na formag&o dos ternos da congada.

3.2.1. LEMBRANCAS DOS TEMPOS DE ALUNO: CONGADAS DE CALENDARIO

Lembranga parte do pressuposto de uma presenca efetiva na escola. Aciona-las significa

demarcar um espago ¢ um lugar onde as lembrancas ocorrem

Mogambiqueiro manifesta, a partir de suas lembrangas, a percepgdo da auséncia da

congada ¢ outros temas de matriz africana. O termo “alguma coisa” refor¢a a dificuldade em se
lembrar de algo. Ele diz:

Olha, pra te falar a verdade eu ndo tenho recordac¢io disso, ndo se tinha ou se
tinha, eu acho que tinha as vezes. Podia acontecer de ter uma confraternizacéo,
ter um samba que refere a essa cultura afro, mas assim, propriamente as vezes
eu acho que ndo lembro se também quando eu fazia ensino médio tinha alguma
coisa, algumas coisas relativas a congada, mas eu nfo me recordo sabe eu
penso que assim, naquela época que eu estudava era muito pouco, muito pouco
falado, muito pouco inserido na escola. (Mogambiqueiro)

Capitéo Junior, assim como Mogambiqueiro, expde a auséncia deste tipo de contetido ao
relatar que “em nenhum momento, desde os tempos que estudava na escola regular, nunca teve
nada sobre isso”. Surpreendentemente, quando consegue se lembrar deste tipo de atividade,

indica como data o 20 de novembro e ndo 0 més de outubro como esperavamos. Ele relata:

Meu tempo de escola, a tnica data que celebravamos era o 20 de novembro,
mas muito superficial que era o dia da consciéncia negra, que era assim
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algumas apresentagfes, algum momento da importancia de sermos conscientes
em relagdo ao racismo, algo mais superficial somente nesta data. (Capitdo
Junior)

Observamos que a ndo presenca da congada marca as trajetorias escolares dos

entrevistados.

Em Gomes (2002, p. 41), verificamos o quanto a presenca da cultura afro-brasileira €
importante nas trajetorias escolares devido ao processo de construgéo da identidade negra. E
lamentavel quando é apresentada de forma distorcida ou estereotipada, ou seja, “reforcando

estereOtipos e representagGes negativas sobre esse segmento étnico/racial e o seu padrio
estético™.
Nossos entrevistados registram também as lembrancas de que havia e hd, ainda, a ideia

ndo explicitamente verbalizada de que congada ¢ “coisa de preto”. Associar a congada &

identidade negra ou a negritude seria um exemplo do expediente explicado por Munanga (2009).

tanto a defini¢do de identidade negra quanto a de negritude apesar de se referir
a ordem biologica, estrutura-se primordialmente na ocorréncia desumana das
tentativas de aniquilar a cultura africana ou mesmo no fato de considera-las
inexistentes. Lembremos que, nos primérdios da colonizacdo, a Africa negra
foi considerada como um deserto cultural, € seus habitantes como o elo entre
0 Homem e o0 macaco.

Sanfoneiro mostra uma perspectiva de que a congada seria um tema articulado com a
parte musical-cultural, portanto, ja a situa como tema mais alinhado a area musical. Ele conta
que “quando crianga nfo, quando crianga a gente ndo tinha muito incentivo na parte musical

cultural ndo, pelo menos na minha época de estudante, na época da faculdade também néo [...]".

Pelas entrevistas, descobrimos que todos os participantes da pesquisa cursavam o ensino
médio quando a Lei 10.639/03 j4 estava em vigor €, mesmo assim, quase ndo tiveram contato
com nenhum contetido escolar que envolvesse cultura afro-brasileira, a ndo ser o raro momento

que se recordam do dia da consciéncia negra, mas tudo tratado rapidamente.

E lamentavel que, ainda hoje, situagdes como esta acontece em varias escolas do Brasil,
seja por causa do docente que ndo tem formacio adequada para trabalhar com o assunto, seja
pelo fato de ndo ter respaldo escolar por parte dos diretores e agentes envolvidos com educagao
da populag@o, como também a falta de material didatico. Temos tantos materiais a serem
trabalhados na literatura, na musica, entre outros. Como exemplo, temos o samba no carnaval,
o qual ¢ um contetdo riquissimo acerca da historia do negro e a congada que esta tdo proxima

dos alunos de Catalfo.
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Tal constatagdo pode ser um indicativo de que o movimento social negro no qual a lei
10639/03 se consolidou no plano federal, estendido aos estados e municipios, ndo dialoga
diretamente com a organiza¢dio da congada e vice-versa. Contudo, o despertar para essas
aproximagdes e possibilidades traduz um desafio dos professores congadeiros, considerados

protagonistas de tais sistematizagdes.

Ao produzir e sistematizar narrativas, acionando novos referentes a propdsito de

tematica, com vasta cultura e conhecimentos que precisam adentrar o espago da escola.

Contudo, quando chega a ser trabalhada € superficialmente, como consequéncia, os

alunos nem se recordem do que foi aplicado sobre cultura africana ou afro-brasileira.

A partir desses relatos, os questionamentos se voltam para saber o que esta acontecendo
com a pratica escolar. Se no curriculo o ensino de historias e culturas afro-brasileira é
obrigatorio, como este ensino ndo chega nas salas de aulas?

Nesse sentido, Arroyo (2011) nos aponta que € dever dos docentes abrir os curriculos
para enriquece-los com novos conhecimentos e garantir o seu proprio direito e o dos alunos a

uma rica, atualizada e diversa producdo de conhecimentos e de leituras e significados.

3.2.2. REFLEXOES DOS PROFESSORES CONGADEIROS SOBRE A CONGADA NA
ESCOLA NOS TEMPOS DE HOJE

Nossa intengdo com o bloco das reflexdes dos professores congadeiros sobre o que

fazem nas escolas tendo como tema as congadas, partiu de um pressuposto pingado de Gomes
(2002, p. 43), o qual afirma que:

A maneira como a escola, assim como a nossa sociedade, vé o negro e a negra
¢ emitem opinides sobre o seu corpo, o seu cabelo e sua estética deixa marcas
profundas na vida desses sujeitos. Muitas vezes, s6 quando se distanciam da
escola ou quando se deparam com outros espagos sociais em que a questdo
racial ¢ tratada de maneira positiva é que esses sujeitos conseguem falar sobre
essas experiéncias e emitir opinides sobre temas tdo delicados que tocam a sua

subjetividade.
Preocupados com essas consequéncias e com a propria valorizagdo das congadas, perguntamos
aos professores congadeiros sobre o que realizam em suas praticas que tenha como eixo as
congadas.
Capitdo, que ¢ professor da educacdo infantil, consegue, em suas aulas, trabalhar essa

cultura com musicas do congado ao cantar e batucar com as m#os e, desta forma, as criangas

aprendem brincando e gostam do que € ensinado. Contudo, Capitdo tem a preocupagdo de nédo
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cantar musicas que se referem a religido, pois ha alunos que pertencem a religides variadas e
algum pai pode se sentir ofendido com alguma cangéo. Capitdo se v€ na posi¢do de levar essa
manifestacdo cultural a outras geragdes e comega com seus alunos. Ele encontra na musica a
melhor maneira de chamar aten¢do dos pequeninos. Ele diz: “[...] assim, com a minha presenga,

por eu ser capitdo, eu introduzo musicas e as criangas conseguem acompanhar™.

Ha uma questdo colocada que é a forma como na escola a falta de infraestrutura
empobrece a experiéncia de fazer ou assistir as congadas. Também parece haver, por parte da
escola, uma rejei¢do aos instrumentos “de batuque”. Foi possivel notarmos isto quando Capitdo
conta como tenta trabalhar com as congadas introduzindo “néo batido de instrumentos, mas

através das palmas uma, uma, um processo ritmico relacionado ao bater das caixas da congada™.

Aos poucos fomos constituindo condigdes para leituras de censura ou pouca vontade da
escola em relagdo a congada, que se fortalecem quando Capitdo, questionado sobre o uso
musicas (letras), da pistas de uma sele¢do de horario e teor das letras influenciada pela questéo

religiosa. Em sua resposta ele narra que trabalha na:

musicalizagdo também através dos versos da congada que eu insiro nos
momentos de oragdo, nos momentos assim, nas minhas aulas mesmo estando

em sala de aula ou nfo. (Capitdo)

Mog¢ambiqueiro se sente muito a vontade para tratar de questdes educacionais. Ser

professor de Lingua Portuguesa parece contribuir com a inser¢do da congada na sala de aula.

Mogambiqueiro explica como faz isso ao contar que “particularmente na maioria das minhas
aulas, porque eu dou aula dentro da lingua portuguesa, eu dou aula de produgéo de texto”. E um
territorio de usos mais possiveis e menos angustiantes. O mesmo néo se replica quando os temas
se voltam a questdo do negro, do racismo e assuntos de mesmo fulcro. Nestes momentos, a

congada surge como comentario. O trecho abaixo revela a diferenca de uso da congada pelo
Professor Mogambiqueiro.

As vezes, quando surge um assunto sobre consciéncia negra, sobre algum
racismo sobre a Africa, as vezes eu insiro um pouco do comentario sobre a
congada. (Mogambiqueiro)

Sanfoneiro € o Unico professor congadeiro que revela, nas narrativas, pautar uma agéo

mais planejada e faz na escola um terno de congo, ao explicar que;

Eu sempre, no final do ano quando a gente desenvolve trabalhos que tem a ver
com cultura afro, eu fago um terno de congo com os meninos e tento explicar
que ¢ forma cultural.

Ao promover a realizagdo do terno na escola, ele permite a reconstrugdo de uma

corporeidade negra pouco permitida, marcada por cadenciado, molejo e movimentos
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semelhantes aos da umbanda. A ndo permissdo da congada ou seu “esquecimento”, pode ser

explicada por Gomes (2002, p. 45), a qual sugere que:

A escola impde padrdes de curriculo, de conhecimento, de comportamentos e
também de estética. Para estar dentro da escola € preciso apresentar-se
fisicamente dentro de um padrdo, uniformizar-se. A exigéncia de cuidar da
aparéncia € reiterada, e os argumentos para tal nem sempre apresentam um
contetdo racial explicito.

Oportuno expor a continuidade do pensamento de Gomes (2002, p. 45), pois externaliza

os expedientes escolares da censura ou das projegdes distorcidas sobre o negro e sua cultura.

Sinaliza que:

Muitas vezes esse contetido € mascarado pelo apelo as normas e aos preceitos
higienistas. Existe, no interior do espago escolar, uma determinada
representacdo do que € ser negro, presente nos livros didaticos, nos discursos,
nas relagbes pedagogicas, nos cartazes afixados nos murais da escola, nas
relagdes professor/a e aluno/a e dos alunos/as entre si.

Desse modo acreditamos que ndo reproduzir o corpo congadeiro na escola talvez seja

algo no sentido de obnubilar que:

As diferentes crencas e sentimentos, que constituem o fundamento da vida
social, sdo aplicadas ao corpo. Temos, entdo, no corpo, a juncéo e a
sobreposi¢do do mundo das representagdes ao da natureza e da materialidade.
Ambos coexistem de maneira simultdnea e separada. Por isso, ndo podemos
apagar do corpo os comportamentos e motivagdes orginicas que se fazem
presentes em todos os seres humanos, em qualquer tempo e lugar. (GOMES,

2002, p. 41)

Quando Sanfoneiro propde um tratamento mais problematizado da congada, parece

sofrer um pouco mais de resisténcia. O fato de fazer um terno na escola, revela o quio a

manifestagdo é complexa quando trazida para o meio escolar. Novamente, questdes de ordem

religiosa estdo na narrativa quando Sanfoneiro conta que “tem alunos que infelizmente nfo

gostam de participar ou alunos que ficam doidos pra participar mais os pais proibem por

questdes religiosas™.

E na narrativa deste professor que surge outra dimensdo da congada, a politica, a qual se

torna ferramenta e meio para acessar uma parcela da populac@o no periodo da festa. Vejamos a

fala:

Até certa vez um pai me escreveu uma carta muito bem redigida até, mas
falando que nfo acreditava em congada e que s& que participava da parte
politica. E eu vi foto dele em frente & [greja do Rosario. Entdo assim, a gente
nao sabe o que realmente as pessoas fazem.
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Sanfoneiro continua revelando que até mesmo a questdo politica pode ser trabalhada na
escola. Conta que: “Mas eu trabalhei muito essa parte de congada! Até no ano passado a gente fez

apresentagdo sim. E os pais adoram, adoram mesmo.”

Quando se refere sobre o modo metodologico que mais gosta de trabalhar as congadas, ele
pensa a partir do que percebe no aluno e explica “o que eu mais faco 14 quando a gente faz é
misturar um pouco de congo com o vildo, que ¢ mais facil pros meninos pegarem”. Quando

fala da mistura, percebemos em seu sorriso o significado de ser congadeiro e saber “misturar”

0S ternos.

Pelos relatos, € possivel perceber que os professores congadeiros tentam, de alguma
forma, inserir a congada na sala de aula, mas o fazem de modo melindroso, pouco seguros.
Deixam claro que alguns alunos nd3o se sentem a vontade quando se aborda a congada,
principalmente quando se refere ao tema religiosidade. Por sua vez, os professores evitam falar
de religido para ndo criar nenhum constrangimento.

A auséncia do didlogo sobre a congada, tanto quanto a auséncia da propria congada na

escola, repercute no silenciamento de uma manifestagdo de origem afro-brasileira.

3.2.3. POSSIBILIDADES

Quando instigados a falar sobre as possibilidades da congada na escola, os professores
mostraram receio, tristeza. Durante as entrevistas, percebemos que a questdo religiosa torna a
inser¢do da congada na escola algo marcado pelo sentimento de impoténcia. As narrativas

produzidas vieram mais no sentido de mostrar o quanto a congada ndo existe na escola. Ha a

necessidade de dizer que néo estd na escola.

Quando perguntamos aos professores congadeiros sobre suas propostas para que a
congada adentre os muros escolares, no qual indicam passar documentarios sobre o assunto,

simposios, coloquios que poderiam ser organizados pela gestdo escolar, etc.

Para Mogambiqueiro seria possivel:

Apresentar para os professores, diretores fazer como se fosse uma palestra um
simpdsio um coldquio que levasse e fizesse 14 um dia de auditdrio e expusesse
mesmo como que é essa congada, acho que seria importante expor isso
proximo a festa.

De acordo com a proposta do Mogambiqueiro, GOMES (2003, p. 169) também sinaliza

como publico primeiro os profissionais da educagdo quando afirma que:
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Um dos primeiros caminhos a serem trilhados nessa dire¢@o podera ser o da
insercdo, nos cursos de formagdo de professores e nos processos de formagéo
em servigo, de disciplinas, debates e discussdes que privilegiem a relagdo entre
cultura e educagio, numa perspectiva antropologica.

Diante dessa afirmag¢éo, devemos nos questionar, enquanto formadores de opinides,
como estd sendo a nossa formagdo, estamos buscando novos saberes ou continuamos com
aquele contetido morto que néo evolui e passa ano ele continua 0 mesmo. O que queremos
ensinar para nossos alunos? Ensinar o que é mais conveniente, o que ja estd ali para ser
ministrado? Ou ir em busca de uma formagdo que conscientiza para tentar amenizar as
questdes de discriminagdo racial, intolerancia religiosa entre outros fatores que dificultam

as condigdes de vida da populag@o negra?

No decorrer da pesquisa, varias perguntas como as que estdo descritas acima se

formaram. Entretanto, muitas ficaram sem respostas e outras nos tentamos responder aqui.

Nao diferente de tantos outros professores espalhados pelo Brasil, esta o professor
Capitdo Junior que nunca pensou na possibilidade da congada entrar na escola, apesar de
ser congadeiro desde crianga, de ser uma tradi¢do de familia, ndo tinha parado para pensar
nessa questdo. “Nunca tinha parado pra pensar, a gente fica nesse ambiente de pesquisa mais
ndo pensei sobre”. Convidado a refletir, ele segue a mesma orientago que aparece na fala
de Capitdo quando indica que um primeiro passo seria “fazer alguma proposta para o
secretario de educagdo como um capitdo e professor desenvolver projetos relacionado a

congada na escola principalmente na rede municipal”.

Surpreendendo as expectativas, Capitdo Junior, mesmo nunca tendo pensado a
congada na escola, junto a Capitdo, foram os unicos a apresentarem um plano de aula com

uma proposta de insercdo da congada na sala de aula.

Para discutirmos a questdo das congadas na escola, é preciso retomar a discussdo mais
geral sobre 0 modo como a cultura negra ou afro-brasileira vem construindo esse processo. Num
de seus textos, Gomes (2011, p. 100) trata deste assunto destacando que vivemos um momento
de descolonizagdo puxado ou potencializado pelo que ela chama de “demanda curricular de
introdugfo obrigatéria do ensino de Historia da Africa e das culturas afro-brasileiras nas escolas
da educacdo basica”. E um momento delicado que exige muito dos educadores. Para Gomes

(2011, p. 100), o momento exige:

Mudanga de praticas e descolonizagio dos curriculos da educagdo basica e
superior em relagio a Africa e aos afro-brasileiros. Mudangas de representagdo
e de praticas. Exige questionamento dos lugares de poder. Indaga a relagdo
entre direitos e privilégios arraigada em nossa cultura politica e educacional,
em nossas escolas e na prépria universidade.



75

Entendemos o sentimento dos professores que entrevistamos, pois como sinaliza Gomes
(2011, p. 105):

[...] ndo ha nenhuma “harmonia” e nem “quietude™ e tampouco “passividade™
quando encaramos, de fato, que as diferentes culturas e os sujeitos que as
produzem devem ter o direito de dialogar e interferir na produgdo de novos
projetos curriculares, educativos e de sociedade.

Se para os professores congadeiros as dificuldades estdo presentes, para os professores que ndo

tem dominio sobre o assunto essa dificuldade esta longe de ser sanada e, dessa forma, ndo cumprem o
que Arroyo (2011, p. 37) propoe:

E dever dos docentes abrir os curriculos para enriquece-los com novos
conhecimentos e garantir o seu proprio direito e o dos alunos a rica, atualizada
e diversa producfo de conhecimentos e de leituras e significados.

Conhecer a historicidade da popula¢do negra, a cultura local e as manifestagdes
populares da cidade de Cataldo, deveria ser parte do cotidiano de todo professor catalano, os
quais deveriam pelo menos se interessar pelo assunto, para que futuramente garanta um ensino
de qualidade para seus alunos e, assim, abrir novos caminhos para o conhecimento ao

desmistificar historias que colocam os negros somente como escravos do Brasil colonial.

3.2.4. SOBRE AS CONGADAS: SIGNIFICADOS

As narrativas exploraram as congadas e trouxeram grande emotividade e valor espiritual, “ali
ndo tem dinheiro envolvido, ndo tem valores financeiros de forma nenhuma, todos estio
empenhados em dangar para Nossa Senhora” (SANFONEIRO). Ao observar sua expressdo

facial na hora da entrevista, dava para ver a emocdo tomar conta dos seus olhos quando
mencionava Nossa Senhora.

Quando falamos de Nossa Senhora para os professores entrevistados ¢ como se tocdssemos
num ponto fraco de cada um. Capitdo ja dizia que ¢ uma alegria e um orgulho muito grande
fazer parte da Irmandade do Rosério.

Com efeito, ndo basta sentir um valor imensurdvel pela congada, Mogambiqueiro e Capitdo

Junior desenvolveram pesquisas sobre esta e se aprofundaram teoricamente nos seus sentidos

para compreenderem seus significados e, com isso, poderem levar a congada além da cidade de

Cataldo.

3.2.5. CONSIDERACOES FINAIS
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Congadas: Leituras e possibilidades educativas a partir das narrativas de professores
congadeiros de Cataldo-GO.

Iniciamos este estudo buscando entender como a Congada se apresenta na perspectiva

dos professores-congadeiros de Cataldo.

Este estudo procurou analisar a historia da congada de Cataldo-GO, as leituras
elaboradas sobre esta e a possibilidade de inser¢fo nas escolas locais a partir das perspectivas

dos professores-congadeiros, bem como compreender a importancia da congada para cada um
destes.

Para nos, a congada revela um leque de possibilidades educativas a serem trabalhadas
na sala de aula. Trabalhar a cultura e a religifo afro-brasileira é¢ uma delas. Contudo, além da
discriminagdo racial ainda ser fator presente na vida dos povos negros e afro-brasileiros, a

questdo da religidio de origem africana também oferece um distanciamento para que essa cultura

e religido chegue até o chdo da escola.

Além dos fatores citados acima, a pesquisa revela que os docentes ndo estdo
capacitados para trabalhar esse contetdo, visto que, nas cidades onde o movimento negro €
mais forte, as intensifica¢des das agdes afirmativas tém mais forca, a situagdo é um pouco
melhor, mas, longe desses grandes centros, o professor nfo tem respaldo em sua formagéo

para dar conta desse contetido e, muitas vezes, nem pensa em fazé-lo.

Percebe-se o exposto acima quando as narrativas revelam a principio que as congadas
fora da sala de aula sfo ricas, complexas, bonitas. Contetidos vivos de ensino-aprendizagem.
Toda a congada ¢ educativa em sua historicidade, em sua transmissdo. Produz debates sobre
religido, género e cultura. Produz fruicfo, lazer e alegria. Mas quando chega a hora de aplicar
em sala de aula, eles ndo o fazem, ndo sabem como fazé-lo e ndo conseguem pensar em mais
de uma atividade para ministrar, porém sabemos que a culpa, em grande parte, néo sdo deles,
pois se nem na sua educagdo durante o ensino médio ndo viram nada sobre cultura afro-

brasileira, quem dira quando cursava a faculdade.

Para atingir os objetivos propostos, recorremos aos referenciais tedricos que discutem
questdes como o curriculo, o papel do negro na sociedade e a historicidade da festa de Nossa

Senhora do Rosdrio em Cataldo, explicitando seus rituais e simbolos.

A partir dessa compreensdo, procuramos entender como a congada poderia ser inserida
na sala de aula como contetido de ensino ao fazer uma discussdo do referencial tedrico e das
entrevistas dos professores congadeiros.

Discutir a participagdo dos negros africanos nas festas religiosas catolicas € discutir essa

forma de resisténcia adotada por eles, para ndo deixar para tras seus costumes e tradi¢des. Falar
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da congada na escola ¢ possibilitar que o aluno entenda que tem toda uma histéria por tras

daqueles canticos, das dangas e dos rituais que a congada revive todos os anos.

A congada mostra as lutas dos negros escravizados pelos portugueses e seus anos de
sofrimento. As musicas entoadas pelos ternos de congo relembram um passado que ndo serd

esquecido e revela uma tradi¢fo que vai passar de pai para filho durante geragdes.

A pesquisa revela que a congada sofreu algumas modificagdes no decorrer dos anos.
Fato percebido com a presenga de mulheres dangando na linha (lugar esse que era ocupado

somente por homens) e de um terno ser formado somente por mulheres.

Com este estudo, esperamos ter contribuido para recriar a histéria do negro e da congada
¢ dar espago aos professores-congadeiros para dividirem suas vivencias e proporem questdes a

serem trabalhadas na sala de aula.

Sobre as congadas de Cataldo, conclui-se que representa uma manifestagdo cultural de
etnia negra, a qual é uma das mais puras formas de resisténcias da memaria desse grupo negro
no Brasil por meio da religiosidade. Em todos os seus aspectos € linda e interessante de ser

estudada e isto pode ser comprovado pelos discursos dos participantes da pesquisa e pelas

imagens apresentadas.

Enquanto objeto de pesquisa, a congada nos aponta uma fonte inesgotavel a ser

explorada por vérias vertentes de estudo.

O que fica de distintivo nas possibilidades ¢ a abertura e acolhida para abordar a tematica
na riqueza de caracteristicas e tragos culturais que a congada representa e potencializa. Mais
que o cumprimento de um dispositivo legal, hd um espago a ser preenchido na escola, sem
concorrentes. O que falta de fato sdo instrumentos pedagdgicos e disposi¢do de projeto que

permita tais intercimbios.

Essa pesquisa €, a0 mesmo tempo uma discusséo e um produto que podera indicar as
vias de insercdo de cultura afro-brasileira no espago da escola, sendo potencializada a partir de
sujeitos que se identificam com a congada, dispdem dos artefatos culturais e dos dispositivos
simbolicos referenciados para a efetiva insercdo desses referenciais no curriculo escolar e nas
préticas pedagogicas.

Transformar as defini¢des, conceitos e caracteristicas que identificam a congada e seus
sujeitos em material didatico pedagogico, produzido por sujeitos que vivenciam e dispde de
autoridade cultural para se manifestar a respeito da congada é um passo significativo para de

fato promover a inclusdo da cultura africana na sala de aula. Os professores néo identificados
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com movimentos culturais ou religiosos precisam do porte necessario para abordar tais

discussdes na escola e na sala de aula.
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