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Dizem que a mulher é o sexo fragil

Mas que mentira absurda!

Eu que fago parte da rotina de uma delas
Sei que a forcga esta com elas

Vejam como é forte a que eu conheco
Sua sapiéncia ndo tem preco

Satisfaz meu ego, se fingindo submissa
Mas no fundo me enfeitica

Quando eu chego em casa a noitinha
Quero uma mulher s6 minha

Mas pra quem deu a luz ndo tem mais jeito
Porque um filho quer seu peito

O outro ja reclama a sua mao

E o outro quer o amor que ela tiver
Quatro homens dependentes e carentes
Da forga da mulher

Mulher! Mulher!

Do barro de que vocé foi gerada
Me veio inspiracao

Pra decantar vocé nessa cangao

Mulher! Mulher!

Na escola em que vocé foi ensinada
Jamais tirei um 10

Sou forte, mas ndo chego aos seus pés

(Erasmo Carlos — Mulher sexo fragil)



RESUMO

Os estudos acerca de género vém sendo desenvolvido a partir de 1960 através do movimento
feminista que despertou o interesse de varias ciéncias, dentre elas, a Geografia, que por
estudar o espaco produzido pela sociedade, alcanca também seus sujeitos, no caso especifico,
as mulheres, enquanto sujeito social, trabalhadora, educadora, contestadora. Nessa
perspectiva, 0 objetivo dessa pesquisa foi de compreender e reconhecer o papel das mulheres
que trabalham para a apresentagéo dos ternos de Congo na Festa em Louvor a Nossa Senhora
do Rosario, realizada em Cataldo (GO). Para tanto, o estudo guiou-se pelos pressupostos da
pesquisa qualitativa, seguindo, simultaneamente, as etapas de pesquisa teodrica e pesquisa de
campo. Na pesquisa de campo foram utilizadas as técnicas de didrio de campo; entrevistas e
registros fotograficos. Em seguida, fez-se a organizacdo, sistematizacdo e andlise dos
materiais coletados para obtencdo e apresentacdo dos resultados. A Festa em Louvor a Nossa
Senhora do Rosario é uma festa popular que agrega em seu contexto trés dimensdes: religiosa;
comercial e cultural, em todas as dimensdes o trabalho feminino é essencial e esta
concentrado nos bastidores do evento, tendo assim, menor visibilidade. A investigacao tedrica
aliada a pesquisa de campo constatou que essa invisibilidade faz parte da construcéo histérica
da divisdo de papéis para homens e mulheres, que ao longo do tempo associou as mulheres ao
espaco privado, e 0s homens ao espaco publico, uma coer¢do do modelo patriarcal, que ainda
hoje est& presente na sociedade, sendo mais notorio através da divisdo sexual do trabalho. A
aproximacdo da realidade do trabalho feminino na Festa, permitiu compreender a esséncia da
mesma, visualizando o movimento da sociedade e constatando que as coergdes existem, bem
como as resisténcias que estdo em varias aces. O enfrentamento ao modelo patriarcal ndo
esta apenas na ruptura, mas também na ressignificacdo de papéis, no qual homens e mulheres
assumem funcgdes contrarias ao que foi promovido pelo patriarcado. Porém, as mulheres
assumem novas fungdes sem se desvencilhar do trabalho doméstico. Associado ao espaco
menos visivel, o trabalho doméstico aprisiona as mulheres a uma invisibilidade social, o que
ndo condiz com a realidade, pois através da Festa do Rosério foi possivel constatar que as
mulheres sdo promotoras sociais, elas estdo por toda parte, e agem concomitantemente no
espaco privado e no espaco publico.

Palavras-chave: Mulheres. Patriarcado. Trabalho. Ressignificag&o.



ABSTRACT

The studies about gender have been developed since 1960, through the feminist movement
that aroused the interest of various sciences, among them, Geography, that study the space
produced by society. Getting the subjects, too. In a specific, case the women, as a social
subject, worker, teacher, disruptive. From this perspective, the objective of this research was
to understand and recognize the role of women working for the presentation Suits of Congo
(Ternos de Congo) in Festivity in Honor of Our Lady of the Rosary (Nossa Senhora do
Rosario), performed in Cataldo (GO). Thus, this study, the study guided by the precepts of
qualitative research, following, simultaneously, the steps of theoretical research and practice
research. In the practice research were utilized the practice diary techniques, interviews and
photographic registers. Then, made the organization, systematization and analysis of materials
collected for obtaining and presentation the results. The Festivity in Honor of Our Lady of the
Rosary is a popular festival that brings in its three-dimensional context: religious; commercial
and cultural, in all dimensions female labor is essential and it is concentrated in the event
behind the scenes, and thus, lower visibility. The theoretical research combined with practice
research found that this invisibility is a part of the historical construction of the division of
roles for men and women. That over time associated women to the private space, and men to
the public space, a coercion of the patriarchal model. That it is still present in society, and
most notorious through the sexual division of labor. The approach of the female labor reality
in Festival allowed understanding the essence of it. Visualizing the movement of society and
noting that there are constraints. Facing the patriarchal model is not only in the break, but also
in the redefinition of roles in which men and women assume positions contrary to what was
promoted by the patriarchy. However, women assume new functions without break away
from housework. Associated with the less visible space, domestic work imprisons women to
social invisibility. Which is not consistent with reality, because through Rosario Festival was
established that the women are social promoters, they are everywhere, and they act
concurrently in the private and public space.

Keywords: Women. Patriarchate. Work. Reframing.
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1 INTRODUCAO

O compromisso das ciéncias sociais € com a producdo de teorias que interpretem
a realidade por meio das visdes de mundo que coexistem na sociedade. Dentre as concepcdes
que norteiam o modo de vida, esta o patriarcado, que se institucionalizou ao longo do tempo
acentuando a subalternidade feminina em relagcdo ao masculino. Para compreender esse
modelo € preciso se ater a relacdo entre teoria e pratica, uma vez que 0s sujeitos ndo séo
apenas receptores de modelos e concepcdes, mas, sim, agentes atuantes. Somente as ideias
ndo mudam o mundo, para que haja mudanca é preciso submeter-se a pratica, assim homens e
mulheres reproduzem ideias, bem como resistem e transformam modelos que regem a
sociedade.

Dentre as ciéncias sociais que se dedicam a compreensdo e a transformacao do
mundo esta a Geografia, que tem como objeto de estudo o espago geogréfico e tudo o que o
compde. Assim sendo, a Geografia é uma ciéncia que compreende, também, o0s agentes que
produzem o espac¢o. Dentre suas varias vertentes estd a Geografia Critica, que propde uma
discussdo acerca das relacBes sociais, sendo, portanto, pertinente a tematica do presente
estudo, uma vez que abrange as questdes de género, religido, cultura, trabalho e territério.

Desde a graduacéo, os estudos de Género, em especial, os que tratam o trabalho
feminino, despertaram-me interesse. Além dos anseios subjetivos, outro fator que contribuiu
para os estudos de género foi a participacdo em um projeto de iniciacdo cientifica durante a
graduacdo no Curso de Historia da Universidade Federal de Goias, Regional Cataldo, entre
2003 e 2006. O referido projeto compreendia a organizacdo do arquivo do Instituto das Irmas
Catequistas de Nossa Senhora da Visitagdo, um Instituto religioso feminino, fundado em
1962, em Cataldo (GO) sendo mantido economicamente com o trabalho de suas integrantes.

O contato com documentos ligados a Igreja Catdlica e também com as Irmas
integrantes do Instituto instigou um estudo acerca da relagdo homem e mulher na Igreja
Catolica, o que resultou, a partir de entéo, no Trabalho de Conclusdo de Curso®.

Diante de uma questdo abrangente e tendo coeréncia de que uma pesquisa nunca
traz uma verdade absoluta e acabada, as indagagOes acerca do papel das mulheres na

sociedade se tornavam cada vez mais instigantes, assim, ingressei no Curso de Especializacdo

INETTO, M. J. T. Entre vida religiosa e vida secular: os fundadores do instituto das Irméas
Catequistas de Nossa Senhora da Visitacdo. 2006. 116p. Trabalho de conclusdo de curso (Graduacao
em Histdria) - Departamento de Historia, Universidade Federal de Goiés, Regional Cataldo, Cataléo,
2006.
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em Historia do Brasil da Universidade Federal de Goias, Regional Cataldo?, levando junto os
anseios ndo desenvolvidos pela pesquisa na graduagéo.

Dentre vérias descobertas, 0s estudos supracitados mostraram que a insercao
feminina no mercado de trabalho formal foi se tornando crescente desde a Revolugédo
Industrial, no Século XIX. Vale ressaltar que as mulheres, principalmente as da classe menos
favorecida, sempre trabalharam, contribuindo ou assumindo as despesas domésticas, um
exemplo sdo as vilvas da ldade Média. De acordo com Perrot (2013), as sociedades nédo
teriam sobrevivido sem o trabalho doméstico das mulheres.

Detentora do trabalho doméstico, a atuagdo feminina mais expressiva estava no
espaco privado, e, a partir do século XIX, nota-se maior atuacao no espaco publico, o que ndo
significou uma mudanca de comportamento, e, sim, uma extensdo da funcdo feminina do
espaco privado para o publico, que era restrito e dimensionado para a participacdo das
mulheres na sociedade.

Esta insercdo feminina acontecia sem grandes rupturas, mesmo porque a
sociedade ocidental é caracteristicamente branca, masculina e heterossexual, sendo que 0s
demais sujeitos ndo possuem muita visibilidade. A mulher atua nas “entrelinhas” da
sociedade, seja no campo econdmico, no religioso ou no cultural, que, alias, é o desafio para o
estudo.

Morando em Cataldo ha 24 anos, participo da Festa em Louvor a Nossa Senhora
do Rosario desde que cheguei. Esta Festa é realizada desde 1876 (COSTA, 2010). Desta feita,
as surpresas e as indagacdes que tive ao visitar, pela primeira vez, a festa se tornaram a cada
ano mais instigantes. Depois dos estudos desenvolvidos, os questionamentos foram se
direcionando para o reconhecimento do espaco-tempo das mulheres na festa.

A Festa em Louvor a Nossa Senhora do Rosario tem em seu contexto os Ternos
de Congos, compostos por tocadores, tocadoras, dancadores e dancadoras que se juntam
formando a Congada®, uma maneira de devocio a Nossa Senhora do Roséario. Para que tudo
isso aconteca é necessario um trabalho coletivo e organizado, isso inclui confeccdo das
roupas, alimentacdo, ensaios, enfim, uma dindmica de tarefas a serem executadas com

precisdo para que tudo acontega sem grandes improvisos. Diante deste contexto, o que se

2 NETTO, M. J. T. Educacéo e religido: a acdo romanista em Cataldo (GO). 2008. 102f. Trabalho de
conclusédo de curso (Especializagdo em Historia do Brasil) - Departamento de Historia, Universidade
Federal de Goias, Regional Cataldo, Cataldo, 2008.

3A congada é uma atividade religiosa e cultural de expressdo afro-brasileira comumente caracterizada

como uma festa popular. Organizam-se por meio de ternos — congos, mogambiques, vil6es, catupés e

outros (BRANDAO, 1985)
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pretende é conhecer e reconhecer o espaco-tempo das mulheres nos ternos de Congo, bem
como avaliar as transformacOes e persisténcias na producdo e/ou a ressignificacdo do

territdrio dos ternos na Festa.

1.1  Oscaminhos da pesquisa

O desenvolvimento do estudo vem ao encontro do método e das técnicas da
pesquisa qualitativa, que enfatiza a participacdo do pesquisador, no caso, da pesquisadora, no
contexto pesquisado. Originaria nos anseios das Ciéncias Humanas, a pesquisa qualitativa
surgiu como possibilidade de um caminho metodoldgico que atendesse mais precisamente as
especificidades das pesquisas sociais, aproximando-se da esséncia dos comportamentos. Essa
caracteristica esta no proprio nome “em latim, qualitas significa a esséncia” (DEMO, 1998, p.
92).

Este método se mostra mais adequado ao presente estudo, uma vez que o foco da
pesquisa qualitativa estd na aproximacdo com os fendbmenos complexos da vida social.
Diferente da pesquisa guantitativa, a pesquisa qualitativa se caracteriza pela imersdo do (a)
pesquisador (a) no contexto a ser pesquisado. De acordo com Alves Mazotti e
Gewandsznajder (1998), na abordagem qualitativa o (a) pesquisador (a) procura se aprofundar
na compreensdo dos fendbmenos que estuda, nas acfes dos individuos, dos grupos ou
organizagOes e em seu ambiente e contexto social, interpretando-os segundo a perspectiva dos
participantes da situacdo enfocada, sem se preocupar com representatividade numeérica,
generalizacOes estatisticas e relacdes lineares de causa e efeito.

Assim sendo, o (a) pesquisador (a) € um instrumento de investigacdo, por isso a
necessidade do contato direto e prolongado com o campo, para captar os significados dos
comportamentos observados, pois estes estdo em movimento, assim, exige-se que a ciéncia

também se movimente. Pess6a (2009) corrobora esta afirmacao ao explicar que

[...] na pesquisa qualitativa ¢ importante a imersdo do pesquisador no
contexto de interpretar e interagir com objeto estudado e a adocdo de postura
tedrico-metodoldgica para decifrar os fendbmenos. A ciéncia € dinamica e
esta sempre em processo de mudanca a procura de novos resultados.
(PESSOA, 2009, p. 8).

Isto posto, vale ressaltar que o (a) pesquisador (a) precisa adotar uma conduta

livre de preconceitos, e tampouco tendenciosa, devendo levantar o maior numero de

indagacdes sobre os fendmenos observados, sejam eles concretos ou abstratos. Nem sempre



14

se terd uma resposta Unica, ou nem mesmo uma resposta, entretanto, € nas indagagdes que a
ciéncia se realiza, por isso a necessidade do desvelar.

Ciente da responsabilidade, o estudo se fez por meio das técnicas de investigacdo
da pesquisa qualitativa. O que ndo quer dizer que uma acgdo sera posterior a outra, mas, sim,
que acontecerdo simultaneamente. Para nivel de organizacao, o estudo se realizou da seguinte
maneira: a) pesquisa tedrica; b) pesquisa de campo com: registros fotograficos; entrevistas e
diario de campo; e c¢) organizacdo do material, sistematizacdo, analise e apresentacdo dos
resultados.

A pesquisa tedrica alicerca a interpretacdo da realidade e orienta a conduta do (a)
pesquisador (a), € o fio condutor capaz de identificar os fen6menos. Por isso, a necessidade de
se munir o maximo possivel de conhecimento tedrico, antes, durante e apds a pesquisa de
campo.Com esta perspectiva, a pesquisa de campo se desenvolveu.

Quanto as entrevistas, estas seguiram o modelo semiestruturado. Esta técnica, de
acordo com Chizzoti (2009), é a grande possibilidade de se conhecer e esclarecer a visdo que
o (a) informante tem do contexto em que esta inserido (a). Quando semiestruturada, a
entrevista permite um discurso livre, mas iniciado com temas especificos, sempre
possibilitando a liberdade de expresséo.

Apo6s liberacio do Comité de Etica em Pesquisa, em agosto de 2014, iniciaram-se
as entrevistas com os (as) participantes da Festa. Foram realizadas 29 entrevistas
semiestruturadas. Como as observacdes em campo comecaram em 2013, foi possivel elencar
uma amostragem diversa, ndo ficando restrita aos (as) integrantes dos ternos, pois se percebeu
que as mulheres estavam em toda parte da Festa e da congada, que se constitui no recorte
espacial do estudo.

O suporte metodologico das entrevistas seguiu orientacGes da histéria oral e se
embasou em autores como Thompson (1992) e Bosi (1983), os quais compreendem a fonte
oral como um recurso pertinente na aproximacdo da realidade do objeto de estudo. A fonte
oral permite trazer a tona as especificidades dos agentes sociais. Verbalizar fatos se torna um
elo entre passado e presente, enriquecendo, assim, as reflexdes e analises. Vale ressaltar que
as informacGes obtidas através dos depoimentos orais foram contrapostas as demais fontes,
como as imagens e as fontes escritas (teses sobre a Festa e registros da Irmandade).

Adepta da fonte oral, Perrot (2005) aponta que esta técnica estabelece maior
envolvimento com o (&) pesquisado (a) do que quando se aplica um simples questionario. E
importante salientar que o relato oral representou uma espécie de revanche das mulheres e das

minorias em geral, que comecaram a aparecer nas pesquisas académicas por si mesmas,
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preenchendo lacunas historicas e socioldgicas antes existentes pela auséncia de relatos acerca
de mulheres.

Porém, ha uma preocupacao com o uso da fonte oral enquanto fonte de pesquisa,
que € garantir o maximo de veracidade e objetividade aos depoimentos orais colhidos. Assim,
foi necessario recorrer a instrumentos que ajudaram na elucidacdo dos fatos, como uma
elaboracéo prévia para direcionamento das entrevistas e a comparacdo destas com 0s outros
recursos metodoldgicos utilizados no presente estudo, bem como ao apoio de fontes
bibliograficas compativeis a problematica investigada, de forma a reunir elementos para
realizar a contraprova e excluir as distorgdes.

Todas as entrevistas foram analisadas, sendo escolhidas 12 para transcri¢do. A
escolha destas se fez durante a tabulacdo dos dados, de acordo com variantes imprescindiveis
ao estudo, que sdo os temas relacionados ao trabalho, participacdo feminina e mudanca de
comportamento. As 29 entrevistas apresentaram unanimidade no reconhecimento da
importancia da participagdo feminina na Festa, assim, foram escolhidas aquelas que melhor
sintetizaram a realidade do espago-tempo das mulheres na Festa.

Para tanto, as observacOes registradas no diario de campo foram fundamentais,
pois deram suporte a analise dos fatos apresentados nas entrevistas e também nas imagens. O
direcionamento dos registros no diério de campo seguiu as orientacbes de Falkembach (1987).

De construcdo livre, ele se constitui como a memoria do (a) pesquisador (a),

as anotacOes do diario de campo podem ser descritivas, ou seja, caracterizar
as demandas, detalhando os fenémenos sociais ou podem ser de caréater
analitico-reflexivo, onde a partir da observacdo dos acontecimentos diarios é
possivel se levantar questionamentos e indagacOes, desenvolvendo o
processo de reflexdo, na tentativa de buscar compreender significados e
explicagdes para os fendmenos sociais. Neste sentido, as reflexdes cotidianas
sdo fundamentais neste processo, pois contribuem tanto para enriquecer a
intervencdo, através de novas tomadas de decisdo, quanto para a teoria, que
acaba se renovando, com a aglutinacdo de novos dados sobre a realidade.
(FALKEMBACH, 1987, p. 21).

Os registros descritos chamam a reflexdo e ampliam o olhar do (a) pesquisador
(@); é um sistema de informacdes que a cada vez que se recorre a ele é possivel desenvolver
novas, ou melhorar, ou melhores avaliagdes sobre o evento pesquisado. Assim, 0
conhecimento se amplia, o que é fundamental para garantir a qualidade da pesquisa, seja qual
for seu objetivo, e, no caso de pretensa intervencdo, quanto maior o conhecimento mais

chance de sucesso, visto que é preciso conhecer primeiro para depois intervir.
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O campo reserva muitas surpresas, por isso, quanto mais registros, melhor. Além
das observacdes e entrevistas, o registro fotogréafico foi um importante recurso enquanto fonte

de pesquisa, e, como qualquer técnica, também requer atencdo em seu manejo

[...] a fotografia langa um grande desafio: como chegar aquilo que néo foi
revelado pelo olhar fotogréfico. Tal desafio impde-lhe a tarefa de desvendar
uma intricada rede de significacGes, cujos elementos — homens e signos —
interagem dialeticamente na composi¢cdo da realidade. (FLAMARION;
MAUAD, 1997, p. 405).

A compreensdo da imagem em si pode estar muitas vezes além da impressao que
se afixou no papel, por isso a andlise deve ir além da imagem, reunindo elementos do
contexto em que foi produzida. Enfim, todos os recursos metodolégicos utilizados foram
explorados e interligados na construcdo do conhecimento para que se chegasse 0 mais

préximo possivel da realidade.

1.2  Contextualizando o espago da pesquisa: a Festa em Louvor a Nossa Senhora do
Rosério em Cataldo (GO)

A Festa em Louvor a Nossa Senhora do Rosario acontece no municipio de
Cataldo (GO), que se localiza no Sudeste do Estado de Goiads (Mapa 1). A Microrregido da
qual faz parte é a que leva o proprio nome, e esta integrada a Mesorregido do Sul Goiano, de
acordo com o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE). Trés povoados fazem
parte o municipio: Olhos d’agua, Pedra Branca, Cisterna, ¢ mais dois distritos: Santo Antonio
do Rio Verde e Pires Belo. Cataldo (GO) possui uma populacdo de 96.836 habitantes,
conforme dados do IBGE em 2014. Local de facil acesso, é margeado pela BR-050, ligando-
se ao Norte do pais e a Sdo Paulo. Também esta proximo ao estado de Minas Gerais, a 100
km da cidade de Uberlandia (MG).



Mapa 1 - Localizagdo do Municipio de Cataldo (GO) no Brasil
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A origem de Cataldo esta no contexto do ciclo do ouro, quando os Bandeirantes
adentraram o interior do pais abrindo caminhos em busca de ouro. De acordo com o
memorialista Ramos (1997), Cataldo, provavelmente, foi fundada em 1722 por um
acompanhante da Bandeira de Bueno Filho, de origem catald da Espanha. Bueno escolheu as
proximidades do rio Paranaiba para fixar o acampamento que serviria de apoio aos
exploradores futuros.

A exploracdo aurifera ndo obteve sucesso em Goias, e comeca a declinar em todo
pais, pois havia auséncia de técnicas especiais e méo de obra, além da ma administracdo, uma
vez que os portugueses sO visavam recolher impostos. De acordo com Chaul (1997), Goiés
passa por um periodo de estagnacdo e a economia estava voltada para a pecuéria, 0 que se
intensifica no século X1X, e a regido de Catalao estava inserida nesse contexto.

Ramos (1997), por meio de registros, aponta que, por volta de 1810, um
fazendeiro chamado Anténio Manoel doou um terreno para construgdo de uma igreja. Aliada
a devocdo havia também o interesse em atrair moradores para a regido e valorizar suas terras.
Nestas terras foi construida a Igreja de Nossa Senhora Mae de Deus onde comecaram a
celebrar missas e festas religiosas. Surgem entdo ao redor da igreja armazéns e vendas, dando
inicio a um comércio e, com isso, um povoado, que, posteriormente, torna-se vila em 12 de
fevereiro de 1834, cabeca de distrito em 12 de maio de 1837 e cidade em 20 de agosto de
1859.

Cataldo se desenvolve com varias caracteristicas em seu contexto,
economicamente € suporte para os grandes centros, com fornecimento de carne, arroz e feijdo,
assim como outras cidades de Goiés. Politicamente, destacou-se pela pratica do coronelismo
no final do século XIX e inicio do século XX. A grande transformacdo aparece na década de
1970, com a descoberta e exploracdo de minérios, em especial, nidbio e fosfato, atraindo
trabalhadores de todo o pais. Em 1990, uma crise se instaura com a privatizacdo da entdo
Fosféertil. Porém, sua boa localizacdo e os incentivos fiscais, permitiram a cidade, o
desenvolvimento industrial. VVarias empresas se instalaram aqui, como a John Deer Brasil
LTDA. e Mitsubishi Automotores do Brasil.

Culturalmente, Cataldo (GO) tem visibilidade nacional através da congada, uma
das dimensdes da Festa em Louvor a Nossa Senhora do Rosario, que é locus da presente
pesquisa. A referida Festa é realizada todos os anos, no inicio do més de outubro, desde o0 ano
1876. Atualmente, estd concentrada na Praca Irineu Reis Nicolleti, regido central de Catal&o
(GO). A Festa do Rosario é uma festa popular que agrega em seu contexto caracteristicas

religiosas, culturais e econdmicas.
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Durante o periodo da Festa sdo realizadas missas e novenas, que compdem a parte
religiosa, sendo acompanhada por milhares de expectadores da cidade e da regido. No que
tange ao ambito cultural tem-se a participacdo da congada com apresentacdo dos ternos de
congo. A Festa conta, ainda, com a parte comercial com exposicdo de barracas de comidas,
entretenimento e mercadorias diversas, ha também um espaco para realizagdo de leiles com
musica ao vivo. No Centro do Folclore?*, que fica ao lado da igreja, sdo realizadas as ceias
durante todo periodo da festa, que s@o jantares com comidas tipicas. Costa (2012) define o
espacgo-tempo da festa

A Festa do Roséario faz parte do processo de reprodugdo da cidade de
Cataldo, como pratica socioespacial de uso e apropriacdo do espaco que
acontece todos 0s anos nos primeiros quinze dias do més de outubro desde 0
ano de 1876, oficialmente, mas pode ter surgido antes, por volta de 1820. A
Festa em Louvor a Nossa Senhora do Rosario € uma tipica festa religiosa
popular que, além da parte especificamente religiosa da Igreja Catolica
Apostdlica Romana, conta com uma manifestacdo que é cultural, a Congada
com a qual, inicialmente apenas a comunidade negra homenageava a Santa
do Rosério. A festa tem ainda uma parte comercial em forma de feira. A
Festa do Rosério é um todo, no qual diferentes niveis e dimensdes sdo
reproduzidos no seu espago-tempo: a dimensao do sagrado e do profano, da
troca e do comércio, da alegria e do sacrificio. (COSTA, 2010, p. 92).

Parte importante do enredo da Festa, a congada, exige dedicacdo e trabalho de
homens e mulheres que participam desta pratica. Geralmente, os trabalhos para a realizacdo
das Congadas duram todo o ano, intensificando-se a partir do més de agosto, com ensaios que
acontecem nas casas dos atuais capitdes®, ou em casas de ex-capities de cada terno.

O estudo se guia pela compreenséao do trabalho feminino, de maneira mais ampla,
entendendo o espaco produtivo, social e consequentemente a relacdo entre masculino e
feminino estabelecida na Festa. Para tanto, foi escolhida a metodologia da pesquisa qualitativa
sendo esta, a que mais se adequou a pesquisa que trata a compreensao dos fenémenos sociais.

As observagdes em campo permitiram perceber que ha funcgdes diferenciadas para
homens e mulheres, porém, evidencia-se um movimento de resisténcia feminina ao que esta
estabelecido, esta resisténcia é perceptivel quando as mulheres adentram lugares masculinos,
como o ato de tocar caixas nos ternos de congo, acdo ainda reprovada e ndo admitida em

alguns ternos. Estas atitudes mostram o exercicio do poder, através das resisténcias.

* Espaco construido pela irmandade para realizacdo de eventos, durante o ano, como reza de terco e
jantares com fins lucrativos para realizagdo da Festa.

°0 capitdo é o responsavel pelo terno, é ele quem organiza o grupo, busca recursos, confecciona e
cuida dos instrumentos. Cada terno tem dois capitdes, o primeiro e o segundo capitdo. Desde 0s mais
remotos registros a funcgéo de primeiro capitdo sempre foi ocupada por um homem.
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A dissertacdo, estd organizada em trés capitulos, além da introducdo e
consideracdes finais. No primeiro capitulo, intitulado Mulheres e Sociedade: a luta pela
visibilidade, apresenta-se uma analise de como se deu a construcdo do papel feminino ao
longo do tempo, alcangando todos os setores da sociedade.

No segundo capitulo, intitulado A Festa em louvor a Nossa Senhora do Rosario
em Cataldo (GO): origem, estrutura, preparacao e atuacdo feminina, apresenta-se o contexto
preparatorio para a festa e a atuagdo da mulher neste processo.

O terceiro capitulo, Elas estdo por toda parte, apresenta a metodologia utilizada
e os dados empiricos da pesquisa. E 0 momento do estudo que mais se aproxima da realidade
feminina na Festa. E, também neste capitulo que se aponta a importancia cientifica de uma
pretensa intervencédo social na busca de uma sociedade menos excludente, uma vez que este é
o papel da abordagem geografica aliada a categoria género. O espacgo geografico € de origem
social e as relagBes nele estabelecidas, por vezes massacrantes, constituem o espago por meio
das dimensfes que compdem a sociedade. Assim sendo, espera-se que a presente pesquisa
estimule mais estudos acerca da construcéo histdrica de definicdo de papéis para homens e

mulheres, despertando reflexdes que tornem as a¢des femininas mais visiveis.
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2 MULHERES E SOCIEDADE: a luta pela visibilidade

Durante muito tempo, a mulher foi representada na sociedade como um ser
humano fragil em relacdo ao homem, passando a acreditar que essa caracteristica era algo
inato a elas e que, por si s, justificava a submissdo. Ao analisar o contexto historico das
mulheres, na literatura e principalmente na ciéncia, percebe-se que, quase sempre, elas
ocuparam o lugar de excluséo ou inferioridade. E ndo poderia ser diferente, uma vez que até o
século X1X as mulheres ndo possuiam, nem mesmo, o direito a educacdo basica.

Com inicio do Movimento Feminista no século XI1X comegou-se a lutar por uma
participacdo mais efetiva das mulheres na sociedade. O sentimento de luta passou a fazer
parte da vida de muitas mulheres, que reivindicaram frente as instituicdes publicas o direito ao
voto, a educacdo, ao divércio e ao trabalho assalariado. O movimento feminista colocou as
mulheres em evidéncia, apresentando outra parte da populacdo, que é a responsavel por agdes
essenciais para a producdo e reproducdo humana, bem como despertou a visibilidade para
outras identidades de género, estimulando estudos que colocam em voga as discussdes sobre 0
respeito aos direitos humanos, sexuais e as diferencas.

Um movimento em favor da histdria das mulheres eclodiu no Brasil, a partir de
1970, nas ciéncias sociais, durante a denominada segunda onda do movimento feminista. De
acordo com Ribeiro (2014), a primeira onda foi no século XIX, com reivindicacfes politicas,
como o direito ao voto. Mais expressiva, certamente pelo contexto mundial do pds-guerra, em
um segundo momento, 0 movimento feminista no Brasil, além de buscar mais valorizacdo da
mulher, destacou-se pela luta contra a ditadura. Ganhando espago na midia, chegando assim a
varios setores da sociedade, outro destaque foi a grande participacdo de professoras
universitarias.

Neste contexto estava a Geografia, que despertou interesse pelas questdes de
género levando geodgrafos e gedgrafas de vérias partes do mundo a desenvolverem estudos
voltados para a atuacdo das mulheres na sociedade. Dentre as varias vertentes, esta Geografia
Critica, que canaliza os estudos para produgdo e reproducdo social, englobando questbes
econdmicas e culturais de formacdo marxista.

Ainda de acordo com Ribeiro (2014), na década de 1990, surgiu um novo
movimento feminista, em que as preocupacdes estavam na discussdo dos paradigmas das
outras ondas, ampliando os olhares para as especificidades das mulheres, direcionando os
estudos com recortes de raca e classe, por exemplo. Como a prépria denominagdo diz é um

movimento, e esta em construcao.
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Na realidade, muito ainda precisa ser feito para se conhecer o papel da mulher na
sociedade, tornando visiveis as acdes das mulheres na historia, que, durante muito tempo,
ficaram silenciadas. Perrot (2013) analisa esse siléncio e aponta que o mesmo foi oportuno
para a invisibilidade feminina associada a simbologias que justificassem uma divisdo entre

homens e mulheres

Elas atuam em familia, confinadas em casa, ou no que serve de casa. S&o
invisiveis. Em muitas sociedades, a invisibilidade e o siléncio das mulheres
fazem parte da ordem das coisas. E a garantia de uma cidade tranquila. Sua
aparicdo em grupo causa medo. Entre os gregos, ¢ a stasis, a desordem. Sua
fala é indecente. ‘Que a mulher conserve o siléncio, diz o apdstolo Paulo.
Porque primeiro foi formado Adao, depois Eva. E ndo foi Addo que foi
seduzido, mas a mulher que seduzida, caiu em transgressdo’. Elas devem
pagar por sua falta num siléncio eterno. (PERROT, 2013. p. 17, grifos do
autor).

O desejo por desvendar a lacuna que se criou na histéria em relagdo as mulheres
foi intensificado na década de 1980, periodo em que as ciéncias sociais, de maneira geral,
dedicaram-se com mais vigor as pesquisas voltadas para as mulheres enquanto sujeitos
atuantes. O que ndo é uma tarefa facil, pois as fontes sdo escassas e obscuras, uma vez que a
historia foi escrita essencialmente por homens. Mas, o paradoxo se fez, e do siléncio emergiu
a voz de cunho intimo, agugando um questionamento quanto a realidade social das mulheres.
A preocupacdo com o par dialético entre dominacdo e opressdo, que camuflou por muito
tempo as acOes de resisténcia feminina, instigou pesquisadoras e também pesquisadores a

encontrarem a origem, ou origens, do modelo social que se firmou, o patriarcado.

2.1 Homens e mulheres: a construcdo de uma simbologia

As relagbes de género sempre estiveram presentes na sociedade, mas com
significaces diferentes de acordo com o contexto histdrico, e € assim que a humanidade
caminha, circunstancialmente pelas agfes sociais, econdmicas, religiosas e culturais,
formando, desse modo, o espaco vivido. Este é produzido por sujeitos que fazem parte do
movimento social e das diversas dimensdes que ocupam dentro de uma ordem estabelecida.

A compreensdo desta ordem implica conhecer a formagdo da sociedade e da
divisdo dos papeis para homem e mulher que foi se firmando ao longo do tempo. O homem
representa a virilidade, um ser forte e protetor, assim, em detrimento a representacdo

feminina, ele é considerado naturalmente superior, formando entdo uma hierarquia.
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A hierarquia esta nas relagdes sociais, apontando um poder desigual marcado pela
supremacia masculina em relacdo ao feminino, e que se torna ponto de partida para a
formacdo da ordem social, caracterizada pelo modelo patriarcal. De acordo com Engels
(2002), a constituicdo desta ordem esta na organizacao do trabalho e da familia.

Desde a era primitiva, hd uma divisdo sexual do trabalho, iniciando assim as
territorialidades de afirmacdo/negacdo dos géneros. Engels (2002), em sua obra, faz uma
leitura da histdria das mulheres desde os tempos primitivos, em que a terra era comum e as
técnicas para o trabalho ainda rudimentares. A mulher ficava no lar, cuidava das criangas e a
maternidade era, e é, o ponto central da diferenca dos corpos, o que se torna uma questéo
social, mesmo para aquelas que ndo tém filhos “[...] a fungdo materna é um pilar da sociedade
e da forga dos estados, torna-se um fato social. ” (PERROT, 2013, p. 69).

O corpo é usado como justificativa, uma vez que a maternidade € uma tarefa
intransferivel, ainda. Assim, os homens ficavam com a responsabilidade da caca e da pesca e
as mulheres com o cuidado com as criangas e plantagdes nas aldeias e proximidades. Desse
modo, divisdo sexual do trabalho embasa a constituicdo de grupos até chegar a familia
propriamente dita.

Os modelos de familia véo se formando e transformando. Engels (2002) apresenta
as transformacGes desde o modelo primitivo, que é caracterizado por um comércio sexual
promiscuo, passando pelos modelos: consanguineo, punaluana, sindidsmica, chegando entdo
ao modelo que permanece até os dias atuais, o patriarcado, que foi se afirmando juntamente

com a acumulacao de riquezas

[...] as riquezas, & medida que iam aumentando, davam por um lado, ao
homem uma posi¢do mais importante que a da mulher na familia, e por outro
lado, faziam com que nascesse nele a idéia de valer-se desta vantagem para
modificar, em proveito de seus filhos, a ordem da heranca estabelecida. Mas
isso ndo se poderia fazer enquanto permanecesse vigente a filiacdo segundo
o direito materno. (ENGELS, 2002, p. 59).

A propriedade privada aparece neste contexto por meio de um senhor e seus
escravos, em que o homem era proprietario nao sé da terra, mas de outros homens e também
da mulher. O sentido de posse iniciado naquele momento permeara as relagdes entre feminino
e masculino, estabelecendo regras e delimitacdo de espagos e fungbes. Dai em diante, 0
homem passa a ocupar, cada vez mais, um lugar de destaque no convivio social, e a mulher
cabe ainda o espaco privado e as funcbes que ali se realizam, que passaram a ser de menor

prestigio.
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A sociedade vai se formando através de um movimento que inclui a divisdo de
classes: senhores, escravos, homens, mulheres, o que, por sua vez, propiciou um dominio de
decisédo social aqueles que detinham mais riqueza, ou os meios desta. De acordo com Engels
(2002), é o surgimento do Estado como resultado de um processo pelo qual a classe
economicamente mais forte, isto €, a que detém os meios de producdo decisivos, exercita seu
poder sobre determinada sociedade.

O Estado se institucionalizou juntamente com o modelo patriarcal, afirmando uma
ideia de relacdo hierarquizada, em que 0s seres sdo socialmente desiguais. Foucault (1979)

apresenta a ideia que se tem daquele que governa

[...] governar um Estado significa, portanto, estabelecer a economia ao nivel
geral do Estado, isto €, em relacdo aos habitantes, as riquezas, aos
comportamentos individuais e coletivos uma forma de vigilancia, de controle
tdo atenta quanto ao pai de familia. (FOUCAULT, 1979, 281).

Aquele que protege, que cuida, a figura masculina, é que é o mais forte. E como
se 0 espaco destinado a mulher, o privado e ndo o publico, onde se realiza o poder do Estado,
fosse algo natural e ndo uma construcdo social. O patriarcado é uma superestrutura social, ndo
tem corpo fisico, mas sua presenca € material, cotidiana. E o Estado determina e garante o
patriarcado. Porém, ha que se pensar que, quando se é necessario controlar, vigiar, é porque se
tem uma relacdo de poder em constante movimento. Assim, ha uma disputa de poder, mas
com regras desiguais, pois sdo pautadas no patriarcado, esta luta se constitui, levando a uma
aparéncia natural de um embate desigual.

Nesse sentido, vale ressaltar que € necessario pensar o patriarcado como uma
relacdo de poder entre homens e mulheres, conforme Saffioti (2004, p. 46) esclarece: “[...]
tampouco se considera correta a interpretacdo de que sob a ordem patriarcal de género as
mulheres ndo detém nenhum poder.” H& sim uma disputa de poder, que ndo deve ser apenas
pela igualdade, pois esta serve para afirmar a dominacdo, haja vista que homens e mulheres
sdo diferentes. O discurso da igualdade leva ao controle e a dominacdo. Isso acontece pela
maneira que o patriarcado se consolidou, sdo séculos de dominacao explicita e implicita, com
uma habilidade crucial de se adaptar as transformacdes da sociedade, sabendo se (re)significar
a cada momento. Uma das explicagGes para essa capacidade de mutagdo esta na presenca

social e na coercéo

Embora o patriarcado diga respeito, em termos especificos, & ordem de
género, expande-se por todo o corpo social. Isto ndo significa que nédo
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existam violéncias praticadas em, por exemplo, sociedades coletoras. Mas 0
valor central da cultura gerada pela dominacao-exploracdo patriarcal é o
controle, valor que perpassa todas as areas da convivéncia social [...]
Ninguém, nem mesmo homossexuais masculinos e femininos, travestis e
transgéneros, fica fora do esquema de género patriarcal. (SAFFIOTI, 2004,
p. 122).

N&o reconhecer esta dominacdo é alimenta-la, é disponibilizar lugares para que o
patriarcado se espacialize cada vez mais, contribuindo para que a mulher continue no lugar de
explora¢do. Um bom exemplo de “mutac¢do” pelo qual passou o patriarcado é sua adaptacédo
ao modo de producéo capitalista. A partir do século XVI a méo-de-obra feminina, que ndo era
reconhecida como contribuigdo efetiva na producdo, é cooptada pelo modo de producédo
capitalista.

A principio, a insercdo feminina no mercado de trabalho representou uma grande
conquista, a mulher assumiu um papel social representado até entdo pelo homem. E inegével
que a mulher vem conquistando espacos ao longo do tempo, porém, a analise a ser
desenvolvida deve se ater a toda complexidade das conquistas, buscando reconhecer a real
condigdo feminina no mercado de trabalho e as influéncias do patriarcado neste segmento.
Mas ainda € notdria a desigualdade entre homens e mulheres no mercado de trabalho, e, de
acordo com Roy (1999), a presenca das mulheres no mercado formal ainda é bastante inferior
em relacdo ao mercado informal, sendo este 0 de maior precarizacdo, e € onde as mulheres
estdo em maioria. Esta relacdo de homens e mulheres no mercado de trabalho serad

apresentada no préoximo sub-tépico, vislumbrando a influéncia do patriarcado.

2.2 Mundo do trabalho e mulheres: transformacg6es na sociedade atual

E no espaco social que as relacdes se materializam e o trabalho é o alicerce do
desenvolvimento dessas relacdes. De acordo com Tomaz Junior (2002), o trabalho esta
ontologicamente atrelado ao processo de humanizagdo do homem e da mulher. Isso implica
compreender o trabalho em sua totalidade e assim reconhecer homens e mulheres como
agentes ativos nesse processo. Por meio do mundo do trabalho é possivel vislumbrar o
movimento da sociedade e entender o capitalismo como regulador social, que subordina
homens e mulheres ao seu processo de producdo e reproducgéo.

A insercdo da mulher na esfera produtiva foi acompanhada de acentuadas
desigualdades: salarios baixos; contratos precarizados; informalidade; e servigos secundarios.
Mesmo ndo tendo feito uma discussdo especifica sobre o trabalho feminino, Marx (2013)

aponta que este adentrou as fabricas com o lema da liberdade de trabalho, mas que, na
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realidade, foi muito mais uma conquista do capital, com o objetivo de explorar ainda mais a
classe trabalhadora, incluindo agora as mulheres. O ponto positivo desta inser¢do esta no
desdobramento da emancipagdo econdmica que alcanga a emancipacao politica, fortemente
embasada e fortalecida pela segunda onda do movimento feminista.

A partir de meados do seculo XX, uma onda de movimentos de contestacdo
tomou conta do mundo e, dentre tantas manifestacOes, estava o movimento feminista, que
ficou marcado pela “queima de sutids” das mulheres norte americanas que invadiram as ruas
de Atlantic City, levando simbolos de feminilidade da época: cilios posticos, revistas
femininas, sapatos de salto alto, detergentes e sutids. A queima na verdade era uma forma de
enfrentamento de uma sociedade dominada por homens.

Em sua obra, Perrot (2013) aponta que o movimento feminista tem raizes na
Revolucdo Francesa, no século XIX, momento em que as mulheres lutaram juntamente com
0s homens, ou mesmo sozinhas, como quando marcharam rumo ao Palécio de Versalhes no
ano de 1789 exigindo o cumprimento de suas peti¢ces junto ao rei e acabaram conseguindo
fazer com que a familia real se mudasse para Paris. A atuacdo feminina nos movimentos de
contestacdo seguiu, asas vezes, timida, porém existentes, principalmente nos Estados Unidos,
onde operarias da industria téxtil, se mobilizaram para reivindicar reducdo da jornada de
trabalho e melhores salérios, no ano de 1857.

De acordo com Alves e Pitangy (1991), foi no fim do século XIX que os ideais
feministas deram um importante passo. Na Inglaterra, as mulheres lutaram por seus direitos e
essa luta é representada historicamente pelo direito de votar. Pouco depois, as mulheres
comegam a buscar maior participacao politica, lutando por cargos e representatividade. Com o
passar do tempo, esta luta ganha mais participantes, aumentando, também, as causas de
reivindicacdes, e une-se a outros movimentos, como o0 dos homossexuais e dos negros,
espalhando-se por varios paises.

No Brasil, o pensamento feminista se fez presente no século XIX, destacando-se
com Nisia Floresta®, e as reivindicacdes eram para a educacio e o direito ao voto. Del Priori
(2000) aponta gque a conquista do voto chegou em 1932, momento em que o pais foi tomado
por um periodo de regimes autoritarios e conturbagdes politicas, e que a participacdo feminina

também foi presente na contestacdo da censura e na busca pela democracia.

® Dionisia Gongalves Pinto era francesa e foi a primeira a divulgar ideias de rompimento entre espaco
publico e o privado no Brasil, ainda no século XIX. Pertencia a0 movimento sufragista, lutando pelo
direito da participagio feminina na esfera politica. E considerada a precursora do pensamento
feminista no Brasil (DEL PRIORI, 2000).



27

Vérias mulheres foram torturadas e mortas pelos militares, que assumiram o poder
no pais de 1964 a 1988, segundo a Comissdo Nacional da Verdade (CNV), que é uma
comissdo de parlamentares cujo objetivo € investigar e apresentar a sociedade as violagdes
dos direitos humanos ocorridos entre 1964 a 1988. Até o0 momento, apurou-se que 11% dos
mortos ou desaparecidos politicos no periodo da ditadura eram mulheres. A CNV foi
implementada pela presidenta Dilma Rousseff, uma vitima da tortura durante a ditadura
militar brasileira.

A partir de 1970, especificamente em 1975, com a institucionalizacdo do ano
internacional da mulher, promovido pela Organizacdo das Nag¢bes Unidas (ONU), com
influéncias dos movimentos feministas da Europa e dos Estados Unidos, as discussdes sobre a
condicdo feminina se tornam ainda mais consistentes.

Mais articulado, o0 movimento feminista no Brasil e no mundo aumenta o leque de
questionamentos, incluindo a divisdo sexual do trabalho, a participacdo do poder de deciséo
(de maneira geral), a liberdade sexual e do prazer, e, talvez, a questdo mais importante, a

construcdo e afirmacao da categoria género que, de acordo com Roy (1999)

€ um importante instrumento que permite observar e analisar os papéis
sociais que homens e mulheres desempenham, ou melhor, permite analisar
as caracteristicas e 0s esteredtipos que sdo fortemente utilizados, seja no
ambito social, politico, econdémico ou cultural. Esta andlise vem
transcorrendo nas ultimas décadas, propiciando a criagdo do senso critico
nos movimentos de mulheres, nos movimentos sociais e étnico-raciais em
geral, nos partidos politicos [...] (ROY, 1999, p. 59).

Nesse sentido, surge o maior reconhecimento das discriminacdes relativas a
género, iniciando um processo que possibilita perceber que houve uma construcdo do papel
feminino, um modelo do que é ser mulher e do que é ser homem. A mulher é caracterizada
como sensivel cuidadora da prole e atuante no lar. Enquanto o homem é o provedor da
familia, o sexo forte que ndo pode revelar suas emocBes. Como se homens e mulheres
ocupassem lugares distintos, com funcbes distintas, obedecendo a uma construcdo de
“modelos ideais”. O conceito de género instigou novos pensamentos que desmistificam essa
construcdo e tornam a disputa de poder entre homens e mulheres mais tensionada,
principalmente no campo do trabalho. E a ciéncia geogréafica se faz presente no campo das
discussGes de géneros, influenciada pelos movimentos que instigaram estudos acerca do
ambiente humano, que esta no espago geografico.

Isto posto, as geografias feministas ganham espacos e respeitabilidade no Brasil,

destacando-se, dentre outras, e outros, pesquisadoras como Rosa Ester Rossini, com pesquisas
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voltadas para excluséo social e trabalho, e Joseli Maria Silva, que tem como foco estudos
acerca da sexualidade e corporeidade no espaco geogréfico. Esta vertente de género na
Geografia permite desafiar conceitos e metodologias que sustentam a supremacia masculina
na sociedade e abre espaco nas narrativas académicas para a questdo, embora ainda exista um
enorme preconceito em relacdo a tais pesquisas. Uma das vertentes pesquisadas relaciona
género e trabalho na sociedade atual.

Levando em consideragdo que a sociedade caminha através das relacbes
estabelecidas a partir de seu modo de producéo, o trabalho é um campo de atuacdo constante
de homens e mulheres, que inevitavelmente esté influenciado pelo capitalismo. Ao longo de
sua existéncia, o0 modo de producdo capitalista se reinventa diante do contexto formado pelas
resisténcias. Assim, ele se reestrutura afetando o contexto dos trabalhadores e trabalhadoras.

A segunda metade do século XX foi marcada por grandes transformacbes no
mundo, a Segunda Guerra deixou um cenério de desorganizacdo econdmica que precisava ser
ajustada imediatamente. O capitalismo se reestrutura e a América latina é o destaque nesse
novo processo. A palavra de comando é a globalizacdo, que exige uma nova dinamica
econémica, com abertura comercial e financeira, renovando tecnologias e reestruturando os
processos produtivos.

Em meio a esse cendrio de transformacbes no mundo do trabalho estd a
flexibilizacdo do trabalho, termo utilizado por Harvey (1992) para descrever as novas formas
de organizacdo da producdo. De acordo com o autor, houve uma compressdo espaco-tempo

advinda da onda de globalizacéo

a acumulagdo flexivel, como vou chamé-la é marcada por um confronto
direto com a rigidez do fordismo. Ela se apoia na flexibilidade dos processos
de trabalho, dos mercados de trabalho, dos produtos e padres de consumo.
Caracteriza-se pelo surgimento de setores de producdo inteiramente novos,
novas maneiras de fornecimento de servigos financeiros, novos mercados e,
sobretudo, taxas altamente intensificadas de inovagdo. A acumulacdo
flexivel envolve rapidas mudancas dos padrdes do desenvolvimento
desigual, tanto entre setores como entre regides geograficas, criando, por
exemplo, um vasto movimento no emprego no chamado ‘setor de servicos’
bem como conjuntos industriais completamente novos em regides até entdo
subdesenvolvidas Ela também envolve um novo movimento que chamarei de
“compressdo do espago-tempo” no mundo capitalista — os horizontes
temporais da tomada de decisdes privada e publica se estreitaram, enquanto
a comunicacao via satélite e a queda dos custos de transporte, possibilitaram
cada vez mais a difusdo imediata dessas decisfes num espaco cada vez mais
amplo e variegado. (HARVEY, 1992, p. 140, grifo do autor).
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A flexibilizacdo do trabalho é o processo de fragmentacdo do modo de producéo,
que cria novas formas de organizacdo através de algumas estratégias, como a verticalizagdo e
externalizacdo da producdo, a contratacdo de mao-de-obra em tempo parcial, o trabalho
informal entre outras. Vale ressaltar que estas formas de flexibilizacdo do trabalho acontecem
de maneira diferenciada quando analisadas a partir das relacfes de género. De acordo com
Antunes (1999), as mulheres sdo mais atingidas pelo trabalho precarizado e, portanto, mais

exploradas

vivencia-se um aumento significativo do trabalho feminino, que atinge mais
de 40% da forca de trabalho em diversos paises avangados e tem sido
absorvido pelo capital, preferencialmente no universo do trabalho part time,
precarizado e desregulamentado [...] sabe-se que esta expansdo do trabalho
feminino tem, entretanto, significado inverso quando se trata da tematica
salarial, terreno em gue a desigualdade salarial das mulheres contradita a sua
crescente participacdo no mercado de trabalho. Seu percentual de
remuneracdo é bem menor do que aquele auferido pelo trabalho masculino.
O mesmo frequentemente ocorre no que concerne aos direitos e condigdes de
trabalho. (ANTUNES, 1999, p. 105)

A divisdo sexual do trabalho permanece até os dias atuais e continua acentuando a
separagdo entre feminino e masculino. Nota-se que ha uma influéncia do papel da mulher
construido ao longo do tempo, em que as atividades femininas que eram restritas ao espaco
privado (menos valorizadas) se estendem ao espaco publico.

Além da exploracdo no trabalho remunerado, pode-se dizer que a mulher é
explorada duas vezes pelo modo de producdo capitalista, uma vez que as correntes do trabalho
domestico ainda a aprisionam, mesmo trabalhando fora do lar, estas atividades ainda estdo em
sua maioria sob a responsabilidade da mulher. Com isso, a apropriacdo do espaco se da de
forma diferenciada entre homens e mulheres, fato que se coloca como um campo de
investigacOes para as ciéncias, em especial a Geografia. O caminho € o entendimento das
relacfes de género e a critica ao patriarcado como instrumento de dominagdo, exploracao e
segregacéo.

O poder do patriarcado se constitui na familia, Estado, religido, enfim, na
sociedade, porém, é importante salientar que a sociedade ndo esta pronta e acabada e sim em
construgéo, e o papel da mulher também. O que se tem na verdade é uma relagdo de conflitos
para a construcao de normas e padrdes, em que o poder, de acordo com Raffestin (1993),

se manifesta por ocasifo da relacdo. E um processo de troca ou de
comunicacdo quando, na relacdo que se estabelece, os dois polos fazem face
um ao outro ou se confrontam. As forgas de que dispdem os dois parceiros
(caso mais simples) criam um campo: o campo do poder [...] Onde ha poder
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hé resisténcia e, no entanto, ou por isso mesmo, esta jamais estd em posicao
de exterioridade em relacdo ao poder. (RAFFESTIN, 1993, p. 53).

O movimento feminista aponta a atuagdo das mulheres que querem se afirmar
enquanto ser atuante e mais visivel na sociedade, vislumbrando a relagdo do exercicio do
poder. Como ndo poderia ser diferente, as transformacdes saem do campo do trabalho e
atingem outros setores da sociedade e alcancam padrBes culturais e sociais do papel das
mulheres.

A atuacdo das mulheres intensifica nos espacos publicos e altera a constitui¢do de
um modelo do papel feminino cada vez mais voltado para o trabalho produtivo. Este processo
se deu concomitantemente ao processo de reestruturacdo do capital, que acabou por delegar as
mulheres o trabalho mais precarizado. Porém, ndo ha apenas continuidades, houve também
transformacdes. As mulheres buscam mais qualificacdo, e, portanto, passam a ocupar setores
até entdo dominados pelos homens.

E importante ressaltar que o que esta em questdo ndo é a quantidade de conquistas
das mulheres, e sim a sua atuagdo dentro do modelo patriarcal, e como elas se apropriam
daquilo que se estabeleceu como “espago natural” do homem. Em uma sociedade capitalista
norteada pelo trabalho ha de se supor que as transformacBes ocorrem primeiramente neste
campo para depois transcenderem.

A acéo direta no mundo do trabalho possibilita aos agentes sociais, no caso as
mulheres, apresentarem suas resisténcias a subordinacdo ao patriarcado, redefinindo padroes

sociais e culturais. Esta atuacdo sera apresentada no proximo sub-tépico.

2.3 Quebrando correntes: a atuagdo feminina

As lutas pelo respeito as especificidades dos sexos € um processo em construcéo e
obtém sucesso por meio da juncdo entre protestos dos movimentos sociais e atuacdo direta no
processo de producgdo, no qual as mulheres mostram sua importancia. Sdo capazes de gerar
renda com o fruto de seu trabalho, competindo por cargos e func¢des que durante muito tempo
foram exclusivos aos homens. Mais que a conquista de espacos, as mulheres buscam a
igualdade no exercicio do poder e assim terem visibilidade no movimento da sociedade.

O poder necessariamente implica uma relagdo de dominagdo no caso especifico de
homens sobre mulheres. Entretanto, pensar esta dindmica como unilateral, ou seja, como uma
barbarie masculina é incorrer no erro da vitimizagdo. A mulher também é sujeito atuante que

se imp0e e exercita o poder.
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As relacBes de poder ndo sdo estaticas, elas interagem entre si. Foucault (1979)
entende que o poder esta no micro, nas relagfes cotidianas, circulando entre as pessoas, ndo
estd nas pessoas. Desse modo, pensar numa simples dominagdo de oprimidos ja ndo faz
sentido para entender processos complicados de relacBes sociais, que sdo dinamicas,
interagem entre si, reorganizam-se, separam-se, contradizem-se, e procuram novas formas de
afirmacéo/negacéo.

Nesse sentido, o conceito de género possibilita deslocar o foco das relagcdes entre
homens e mulheres para o social, que antes eram concebidas no ambito bioldgico, e, portanto,
tidas como naturais. O que para Scott (2002) é uma superacgdo da discussdo de igualdade e de
diferengas, avangando para a discussdo histdrica e relacional de género, uma vertente que
possibilita (re)conhecer o fato de que as realidades histéricas sdo construidas, inter-
relacionando o social, o cultural e as subjetividades.

Desse modo, analisar as relacdes de género a partir de qualquer realidade historica
sem duvida é o caminho para mapear as assimetrias e exclusdes que estdo presentes em quase
todas as culturas ao longo da historia humana, desmistificando, assim, a ideia de que ha uma
disposicdo natural das coisas. E inegavel que historicamente as mulheres sempre tiveram que
enfrentar a desigualdade, todavia, € tdo verdade quanto o fato de que elas nunca se
submeteram completamente. “Submissdo e resisténcia sempre fizeram parte da vida das
mulheres.” (STREY, 2001, p. 9). A resisténcia é parte inerente da dominacédo, tenciona o
poder a todo o tempo.

N&o reconhecer as resisténcias femininas ao longo do tempo e/ou torna-las
insignificantes se comparadas aos dias atuais é cometer anacronismo. Ha de perceber que nos
ultimos cinquenta anos a mulher se torna cada vez mais expressiva, é claro que esta
visibilidade tem a ver com o atual contexto. Ressalta-se que ndo ha intencdo de restringir a
discussdo de emancipacdo a participacdo no mercado de trabalho, apenas se entende que tal
fato contribui no tensionamento das relagcdes, colaborando para que haja uma mudanga nas
relacOes de poder estabelecidas pelo patriarcado.

Reconhecida como sujeito economicamente ativo a mulher se empodera e assume
tarefas que ao longo do tempo eram designadas exclusivamente aos homens. Assim, pode-se
dizer que a mulher (re)significa o espaco produzido pelo patriarcado. A realidade € que
homens e mulheres vivem relaces sociais e produzem territérios a partir de interacfes e
exercicio do poder. Isso se faz no cotidiano, no movimento singular, ¢ nas “brechas” que as

mulheres conquistam novos papéis e/ou os (re)siginificam
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Do estado ao individuo, passando por todas as organiza¢bes pequenas ou
grandes, encontram-se atores sintagmaticos que produzem o territério. [...]
Em graus diversos, em momentos diferentes e em lugares variados, somos
todos atores sintagmaticos que produzem territérios. (RAFFESTIN, 1993, p.
152).

Isso se faz no movimento diario, pois o patriarcado ainda esta presente. A mulher
saiu do espaco privado, porém, este ainda é constante em sua vida. Ndo houve uma ruptura,
ou uma divisao explicita das tarefas domesticas, que ainda estdo sob a regéncia feminina. Mas
esta situacdo tem apresentado alteragdes, como por exemplo, a licenca paternidade ampliada
em alguns paises.

A territorializacdo do patriarcado, nos dias atuais, pode ser observada na dupla
jornada feminina: trabalho remunerado e as tarefas do lar. Alias, a associacdo da mulher com
as tarefas de cuidar, limpar, alimentar, ainda transcende o lar, basta observar que alguns
setores da economia que prestam servicos nessa area estio repletos de trabalhadoras. E o caso
da saude, os hospitais estdo lotados de mulheres que trabalham na cozinha, na limpeza, como
enfermeiras e técnicas de enfermagem, mas ainda ha poucas como médicas, 0 que demonstra
a persisténcia de uma relacdo desigual. Outro exemplo é trabalho docente, que é tido,
equivocadamente, como uma vocagdo, um dom e uma atividade ligada ao cuidado. No Brasil,
cerca de 90% dos docentes do ensino infantil sdo mulheres. (EDUCACENSO, 2011)

Por isso, a mulher estd em constante afirmacgéo, negacdo, imposicdo, € a maneira
de se ressignificar na sociedade. Uma sintese de indicadores sociais do Instituto Brasileiro de
Geografia e estatistica (IBGE, 2013) mostra que, gradativamente, o nimero de mulheres
assumindo tarefas variadas vem crescendo. O jornal diario Sintonia, do Estado de Minas
Gerais, mostra uma pesquisa do ano de 2010, em que 20% do efetivo de pedreiras é composto
por mulheres na construcéo civil do entorno de Araxa (MG)’.

H4&, ainda, mulheres operando grandes méaquinas, desenvolvendo pesquisas em
diversas areas da ciéncia e tecnologia, ocupando cargos de chefia, como no caso do Brasil,
que é governado desde 2011 por uma mulher. No entanto, como ja salientado, as mulheres
ainda possuem salarios menores e estdo concentradas em atividades construidas como
femininas.

Vale ressaltar que a resisténcia feminina néo é fruto da contemporaneidade, basta
se remeter ao passado para se cientificar que a resisténcia ao modelo que se estabeleceu,
separando os papéis de homens e mulheres, sempre foi contestado. Como por exemplo, 0

conhecido caso das operarias que morreram queimadas em Nova York no século XIX, as

’Dados obtidos no site: http://www.diariosintonia.com.br/. Acesso em janeiro de 2015.
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quais lutavam pela reducdo da jornada de trabalho e a igualdade de direitos que eram dados
aos trabalhadores homens. Ainda mais distante esta Joana Darc, que no século XV comandou
um exército de homens na Guerra dos Cem Anos. Cledpatra ficou conhecida pelas suas
futilidades, mas nos bastidores do Reinado do Egito atuou como estrategista militar. A lista €
enorme, Marie Curie, a primeira mulher a ganhar um prémio Nobel por suas pesquisas na area
radioativa; Coco Chanel e a revolugdo na moda feminina, que passa apresentar uma mulher
mais independente. E por ai vai, sdo milhares de Marias, Joanas e CleOpatras espalhadas pelo
mundo.

Assim, compreende-se que mulheres e homens exercem poderes em diferentes
graus, situacOes e natureza, pois o poder se constitui dentro de uma dindmica em que as forgas
sdo interdependentes, mas se cruzam.

Vale ressaltar que este exercicio é arduo. A mulher tem que lutar contra o que ja
esta institucionalizado e/ou firmado. O patriarcado atinge todos 0os campos sociais e todos 0s
géneros, inclusive as préprias mulheres, o que Saffioti (2004) denominou de maquina do

patriarcado

[...] esta estrutura hierarquica, que confere aos homens o direito de dominar
as mulheres, independentemente da figura humana singular investida de
poder. Quer se trate de Pedro, Jodo ou Zé Ninguém, a maquina funciona até
mesmo acionada por mulheres. Alids, imbuidas da ideologia que da
cobertura ao patriarcado, mulheres desempenham, com maior ou menor
frequéncia e com mais ou menos rudeza, as fungdes do patriarca,
disciplinando filhos e outras criangas ou adolescentes, segundo a lei do pai.
Ainda que ndo sejam cumplices deste regime, colaboram para alimenta-lo.
(SAFFIOTI, 2004, p. 102)

Eis entdo a dimensdo da presenca do patriarcado e a dificil tarefa de supera-lo,
pois isso exige mudancas radicais no comportamento social, até mesmo na maneira de se
reivindicar. A transformacao ndo esta na luta pela igualdade e, sim, no respeito as diferencas.
O patriarcado estd no movimento da sociedade, e é através da disputa de poder entre homens e
mulheres que ele se apresenta e se reinventa.

Historicamente, 0 homem se constituiu como dominador, seja na sua relacdo com
a natureza e/ou em relacdo ao sexo feminino. Teologicamente, diversos textos biblicos dao
base para a subserviéncia feminina, e sdo utilizados sem o devido cuidado com o contexto em
que foram produzidos. Assim sendo, e tendo em vista que o objeto do presente estudo esta
inserido em uma festa religiosa, faz-se necessario conhecer, minimamente, o papel feminino
na religido, aqui em especifico, o cristianismo cat6lico, para entdo compreender o papel das

mulheres nos ternos de congo da festa de Nossa Senhora do Rosario de Catalao (GO).
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2.4 A mulher e a Igreja Catdlica

Somente apos diversas conquistas seculares das mulheres foi que as religides
comecaram a repensar o papel feminino, haja vista que toda coer¢éo, cedo ou tarde, acaba por
irromper. Desvendar a situacdo feminina dentro das religides é algo complexo, os relatos
existentes foram realizados por homens, por isso a analise deve ser cautelosa, certamente ha
omissdes, e até mesmo distor¢oes.

Em se tratando do cristianismo, o documento mais antigo € a biblia, e como todos
sabem esta foi escrita por homens. Fiorenza (1995) é uma estudiosa do tema e autora
recorrente neste recorte do estudo. Segundo a autora, no cristianismo primitivo se observa um
movimento de inclusdo dos segmentos sociais marginalizados pelos judeus, incluindo, a

mulher

No movimento de Jesus, portanto, as mulheres podiam tornar-se discipulas,
embora fossem socialmente marginais, religiosamente inferiores e quase
sempre pessoas imundas do ponto de vista do culto. Jesus questionava
radicalmente as relagBes sociais, hierdrquico-religiosas e patriarcais. A
autoridade de Jesus anula categoricamente qualquer relacdo de dominio
dentro da comunidade cristd (Mt 23, 7-12) [...] Jesus rejeitou radicalmente
todas as relagGes de dependéncia e dominagdo. Essa exigéncia de estruturas
inclusivas e livres de dominio, no movimento de Jesus, oferece a base
teolégica para o reconhecimento das mulheres como discipulas de pleno
direito. (FIORENZA, 1995, p. 196).

Liderar missOes cristas, profetizar e apostolar fez parte do papel da mulher, isto
aconteceu nos tempos de Jesus, pois nas tradicBes cristds primitivas o que prevaleceu foi o
poder dos padres, portanto, o0 modelo patriarcal e androcéntrico. Apds a morte de Jesus,
Fiorenza (1995) aponta que ha um “siléncio lucano” em relagdo a participacdo feminina nas
primeiras comunidades cristds. A visibilidade feminina esta justamente na ocultacdo dos
relatos, as reunides cristds aconteciam nas casas, sendo denominadas igrejas domésticas. Para
Johnson (1995), € bem provavel que as mulheres também evangelizavam, além é claro de
prepararem o local para as reunides.

A relagdo da mulher com o cristianismo é contraditoria e emblematica, e se
acentua ao longo do tempo. O cristianismo se firma, sendo liderado por homens, a mulher
aparece como uma “pe¢a” do processo, sendo recorrentemente associada a figuras e
personagens que atendessem ao contexto do momento. Em todas as associa¢bes, 0 que se
destaca € o exemplo de mée, ligada a ac¢Oes divinas que se confundem com o0s processos de

geracdo, alimentacdo, cuidado, cleméncia e misericordia “[...] Invocada mae por exceléncia,
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Mée de Deus, Mae de Misericérdia, Mae do Consolo Divino, Nossa Mée.” (JOHSON, 1995,
p 55).

Durante a alta Idade Média, a mulher foi duramente massacrada, certamente, tem
sido este o periodo de grande discriminacdo. O pensamento clerical, fundamentado nos
“santos padres”, foi marcado pela misoginia e pela figura de Eva que corrompe e instiga a
maldade. “[...] Foi pela mulher que comegou o pecado, por sua culpa todos morremos”.
(COYLE, 1999, p. 120).

A veneracdo a Maria era a repulsa ao corpo e a exposicdo da mulher ao publico, a
mulher era reservado o espaco privado, o doméstico, a reclusdo. A Igreja era-lhes reservado
apenas o direito da oragédo, negando-lhes o direito a pregar e governar. Mulheres como Maria
Madalena e Joana D’arc ndo eram exemplos a serem seguidos, de acordo com Fiorenza
(1995).

O poder da sociedade medieval estava nas maos da Igreja Catolica, com suas
ordens religiosas, regras e normas sempre excludentes e rigidas. O que dizer entdo da
inquisicdo? Periodo de exacerbacdo da perseguicdo a figura feminina e a heresia de bruxaria.
Muraro (2000), em sua analise do Malleus Maleficarum (Martelo das bruxas), o famoso
manual de diagndstico das bruxas publicado no século XV, aponta que a inquisicdo foi uma
tentativa da Igreja Catolica de se manter no poder diante do desenvolvimento da sociedade
burguesa, que se fortalecia na crise econdmica e politica que desestruturava o sistema feudal.

Ou seja, a sociedade passava por uma transicao social: mercantilismo, formacéo
dos Estados Nacionais, restauracdo do Direito Romano. E a Igreja Catélica, com sua rigidez,
estava abalada. A inquisicdo foi uma tentativa de afirmacdo e reestabelecimento de poder, este
essencialmente masculino. Freire e Sobrinho (2006) buscam compreender o porqué das

mulheres serem o principal alvo da inquisicao

Embora seja dificil recuperar tragos de resisténcia por parte da mulher,
devido ao siléncio que envolve todo esse fendmeno, poder-se-ia supor que a
busca, pela mulher, de outras formas de conhecimento causou todo o 6dio
masculino. O que fez ser castigada por toda sua atuacdo e considerados

‘bruxarias’. Toda essa repressdo contra a mulher esta contida, manifestada
na obra de Malleus Maleficarum [...] (FREIRE; SOBRINHO, 2006, p. 54).

A partir do contexto da Idade Média, apreende-se que a caga as bruxas se deu por
medo das mudancas que estavam ocorrendo, a mulher representava, naquele momento, a
propria sociedade, que estava buscando uma nova maneira de organizagao social, contréria ao

desejo da Igreja, que era de manter a velha forma.
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E interessante pensar que, mais uma vez, as repressdes vém acompanhadas e
respaldadas por figuras e personagens femininos que justificassem a posicdo da Igreja em
coibir a atuacdo da mulher na sociedade. Eva, personagem biblica que leva o homem ao
pecado, é constantemente recorrida, estigmatizando a mulher e incitando o édio.

Isto posto, pode-se afirmar que a resisténcia se fazia de ambos os lados, pois a
Igreja resistia em reconhecer a mulher enquanto sujeito social. Uma heranca do patriarcado,
ou seja, uma sociedade guiada por homens, tornando a mulher um ser inferior. Assim, a acédo
feminina se faz nas brechas, nos espagos permitidos. Destinadas ao espaco privado, é nele que
as mulheres se manifestam e buscam o conhecimento do mundo. Fazer o parto, cuidar da
crianga, do idoso, certamente foram atos que instigaram a mulher a busca por saberes
medicinais, por exemplo. Uma afronta aos homens, e a eles cabia o conhecimento cientifico,
como a medicina.

A inquisicao foi a expressdo mais cruel de condenar e massacrar a mulher. Muraro
(2000) aponta que mais de 100 mil mulheres foram queimadas vivas. Mas a Igreja ndo foi a
Unica instituicdo de repressdo na Idade Média, as classes “superiores”, como os intelectuais e
humanistas, também contribuiram para a inferiorizacdo da mulher.

Vale ressaltar que nem mesmo as transformagdes nos ideais da Idade Moderna
instigaram a liberdade feminina, o que se percebe sdo novas maneiras de repressdo. A Igreja
catélica continuou com a mesma visao de submissdo da mulher. O Concilio de Trento (1545-
1563) reafirma a reclusdo feminina, os trabalhos das religiosas deveriam ser feitos em
conventos e ndo nas ruas em contato com a sociedade.

Este mesmo contexto estava presente no Brasil, onde a participacdo das mulheres
na Igreja ndo foi diferente. Mesmo tendo um catolicismo “popular’® sua atuacio estava
reservada a participacdo nos cuidados com a Igreja, ou se reclusar em conventos e casas de
recolhimentos. E importante ressaltar que essas “casas” recolhiam as mulheres sem a
obrigatoriedade dos votos, de acordo com Azzi (1994). N&o seria esta uma maneira de
controlar o comportamento das mulheres que ndo seguiam a vida religiosa? Assim,
regulamentavam o casamento e sufocavam a rebeldia feminina, mantendo-as submissas.

Todavia, no final do século XIX é possivel visualizar uma inovacdo no papel da
mulher na Igreja Catolica e sua atuacdo no trabalho e na cidade. Muitas congregacgdes

religiosas foram surgindo no Brasil, certamente, um dos fatores que contribuiram para tal

& A auséncia de sacerdotes e a distancia da Curia Romana fez desenvolver um sincretismo religioso,
com influéncias catdlicas romanas e de outras religides, como a indigena e africana, gerando um
catolicismo brasileiro, que foi denominado de ‘popular’.
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crescimento foi o abandono do Império e depois do Estado para com a classe mais pobre.
Essas congregacgdes atuavam na catequese, na imprensa, nas missoes, na educacao e na acéo
social.

A Santa Sé° reconheceu que era preciso rever o papel da mulher diante do novo

contexto

[...] a importancia global da agdo capilar por elas exercidas em todos os
dominios do apostolado, mas também a necessidade de adaptar o antigo
direito das religiosas, baseado numa reclusdo muito rigida, as condi¢Bes
inteiramente novas da sociedade do século XIX [...] (AUBERT, 1975, p.
113).

Sem duvida, as congregacOes femininas permitiram certo reconhecimento do
papel da mulher na sociedade, porém, € perceptivel que a atuacdo da mulher nada mais era do
gue a extensdo do privado, ou seja, a atuacdo na area da salde e da educacdo era a
continuidade do trabalho domeéstico, ndo havendo, portanto, um rompimento com a concepgao
andoceéntrica.

Durante todo século XI1X as congregacdes femininas se espalharam pelo Brasil e
no inicio do século XX chegaram a cidade de Cataldo (GO). Paim (1995) informa que em
1921 as Irmas Agostinianas Missionarias fundaram o Colégio Nossa Senhora Mée de Deus,
que até os dias atuais é dirigido por elas. O referido colégio, com seu modelo de educacéo
rigida e com especial controle disciplinar, formava jovens mulheres com énfase no aspecto
doutrinario e sacramental, ou seja, diferente do modelo de catolicismo aqui predominante, que
era 0 “popular”. Cataldo (GO) participou da importacdo de ideias e comportamentos
religiosos europeus, isso pode ser constatado por meio do Colégio Nossa Senhora Mae de
Deus, que aqui se instalou para atender ao apelo das familias mais abastadas, preocupadas
com a formag&o de suas filhas, como ressalta Paim: “[...] as familias Fayad, Safatle e Sebba,
se empenharam para trazer as madres agostinianas da Espanha [...]” (PAIM, 1995, p. 7).

O Brasil sempre foi um receptor da cultura europeia, na religido néo foi diferente.
Desde o Império estreitou suas ligacbes com Roma, isso se deve ao processo de
Romanizacio®®, que é um exemplo claro da negacéo da realidade brasileira e uma valorizagio

do modelo europeu, especialmente da Igreja de Roma.

9 E ajurisdigdo eclesiastica do Papa e forma o “governo central” da Igreja.

10 No final do segundo reinado surgiu, no Brasil, um movimento dirigido pela hierarquia eclesiéstica,
cujo objetivo era colocar ndo s6 o Brasil, mas também o mundo, sobre a dire¢do da Santa Sé - que é o
mesmo que Igreja de Roma.
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O Brasil se dinamizava, as cidades cresciam e queriam seguir 0 progresso a
qualquer custo, as transformacbes do século XIX, juntamente com as consequéncias da
exploracdo do capitalismo, atingiram toda a sociedade. A mulher continuava a ocupar um
lugar distinto do homem; enquanto este tinha livre acesso ao espaco publico e privado, a
mulher estava restrita a vida privada. Porém, a sociedade brasileira exigia mais dinamizacéao
do género feminino, o que ndo significa uma mudanga grande no patriarcado, e sim a
participacdo feminina no espaco publico com as mesmas caracteristicas da funcdo da mulher
no espaco privado, uma vez que 0 espaco publico era dimensionado para a participacdo da
mulher na sociedade.

Dessa maneira, a educacao sistematizada ndo deveria mais estar tdo distante das
mulheres. Certamente, ser professora era a profissdo que aparentemente ndo se confrontava
com o casamento e com os “deveres femininos”. Segundo Louro (2000), aos poucos as
mulheres brasileiras se inseriam no meio letrado, que antes estava, prioritariamente, reservado

aos homens

as escolas normais se enchem de mocas. A principio sdo algumas, depois
muitas, por fim o0s cursos normais tornam-se escolas de mulheres. Seus
curriculos, suas normas, os uniformes, o prédio, os corredores, 0s quadros, as
mestras e mestres, tudo se faz desse um espago destinado a transformar
meninas/mulheres em professoras [...] (LOURO, 2000, p. 454).

A insercdo da mulher na vida publica da sociedade acontecia sem grandes
rupturas, mesmo porque a sociedade brasileira, como demonstrada, também seguia 0 modelo
patriarcal. O homem era figura central, tudo girava em torno do masculino. A economia, a
politica e a religido eram administradas pelos homens. Este modelo refletia até mesmo no
planejamento das cidades, que segregava e ainda segrega a mulher. Como apontam Tello-
Quirdz e Pérez Rincon (2009)

si embargo, para las politicas urbanas el espacio cotidiano, como las
mujeres, es invisible, porque, al ser ‘a privacion de lo privado’, es decir, al
ser continuacion del espacio doméstico, ‘es como si no existiera [...]
(TELLO-QUIROZ; PEREZ RINCON, 2009, p. 47, grifos dos autores).

A cultura ocidental ndo reconhece a especificidade dos géneros, e até o espacgo
urbano reflete a homogeneizacdo e a segregacdo. A cidade é pensada a partir de um
planejamento urbano normatizador, racional, vinculado ao masculino.

A maneira que a mulher encontrou para ser atuante na sociedade, na primeira

metade do século XX, em uma cidade do interior de Goiés, foi a extensdo do privado, ou seja,
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por meio da educacdo, saude e obras sociais. Educacdo e religido sdo aliadas para a
“preparacdo” da nova mulher exigida pelo progresso. Percebe-se que o papel da mulher néo
foi repensado e sim moldado de acordo com o atual contexto, que nao trazia novas
concepcdes, mas sim uma restauracdo do modelo preexistente.

A Igreja Catolica sabia que era preciso seguir a nova sociedade, mas de maneira a
restaurar e ndo renovar, como ressalta Azzi (1994, p. 22): “[...] Em outras palavras, restaurar ¢
restabelecer em perfeita forma o modelo antigo [...]” Para a Igreja, seguir o progresso era
colocar as pessoas na pratica sacramental: batizar, confessar, casar.

A restauracgdo deveria ser mais incisiva em algumas regides, especificamente no
Estado de Goiés, onde o catolicismo de carater popular e devocional era e ainda € presente,
como exemplo se tém a realizacdo de festas em louvores a santos, como a Festa em Louvor a
Nossa Senhora do Rosario, realizada em Cataldo e area de pesquisa do estudo em questao.
Para a Igreja Catolica, o catolicismo popular apresentava uma ameaga a0 modelo romanista.

Em 1943, um grupo de franciscanos veio dos Estados Unidos atendendo ao convite
de D. Emanuel Gomes de Oliveira, Arcebispo de Goiés, para desenvolver apostolado junto as
populacdes goianas. O trabalho desenvolvido pelos franciscanos terd a colaboracdo das
professoras recém-formadas no Colégio Nossa Senhora Mée de Deus. (WISE, 1989)

A primeira comunidade franciscana foi estabelecida em Anapolis, no ano de 1944,
com os freis: Paulo, Jaime e Damido\ (WISE, 1989). No mesmo ano, para a paréquia de
Cataldo vieram os freis: Jodo Francisco Granahan — como superior e vigario — Cristovéo e
Gabriel.

Os franciscanos deram as normalistas do Colégio Nossa Senhora Mé&e de Deus a
oportunidade de préatica da formacdo profissional e religiosa que receberam, pois a formacao
como normalista ndo era apenas uma preocupa¢do com o letramento, mas também, e tdo
importante quanto, com a evangelizacdo através da catequese, que foi a arma mais poderosa
usada pela Igreja para a expansdo de seus principios, para busca de novos fiéis, e para o
controle do papel da mulher na sociedade.

Igreja e Estado estavam juntos no processo de “letramento”, mesmo o Estado
sendo laico, desde a Republica. Nota-se também que a mulher foi um eixo fundamental nesta
parceria, pois atuava nos dois comandos sem maiores questionamentos, cumprindo seu dever
de trabalhadora cristd catdlica, contribuindo, dessa maneira, para o desenvolvimento da
sociedade, pois a normalista atendia os espagos deixados a parte pelo Estado e pela religido. A
professora atuava na educacdo (letramento) e ainda levava os principios morais e religiosos

para a sociedade.
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A normalista, em Cataldo (GO), exercia o oficio de educadora pela fé, sua
preocupacédo era com a disseminagdo do catolicismo romano, a partir da educagdo. Toda essa
preocupacdo e dedicacdo se fizeram pelo fato de Cataldo apresentar, naquele periodo, um
forte catolicismo popular. Ndo somente em Cataldo, mas em Goias como um todo. Wyse
(1989), ao descrever o contexto em que os franciscanos foram convidados a virem para Goias,
salienta a pouca participacdo da Igreja principalmente no interior goiano.

O Brasil desenvolveu um catolicismo proprio, oriundo do contato que 0s jesuitas e
colonos estabeleceram com os indios. Chaui (2001) aponta que a religiosidade popular no
Brasil atingiu de forma distinta o meio rural e 0 meio urbano. O catolicismo rural apresentava
uma heranca do padroado, uma noc¢éo de cristandade pautada na relagcdo de confianca e troca,
essas relacbes ganhavam forca com a auséncia dos representantes oficiais da Igreja.

Todo esse contexto incentivou os leigos ao desenvolvimento religioso de suas
comunidades por intermédio da formacdo de irmandades, festas em louvores a santos,
romarias. Cataldo, mesmo como referéncia de desenvolvimento urbano no inicio do século
XX, como aponta Palacin (1994), apresentava fortes tracos de um catolicismo popular rural.

A Igreja interviu neste processo, colocando a mulher como intermediaria. Educar
implicava em ensinar conceitos e detalha-los, e a religido era uma maneira de difundir e
estipular regras a serem seguidas, podendo até entrar no campo cientifico, nutricional,
filosofico, e, sobretudo, comportamental, dependendo da religido. Por isso existem escolas
religiosas Judaicas, Catdlicas, Islamicas, para que as criancas desde a mais tenra idade possam
ter inculcados os preceitos da religido e viver segundo 0s mesmaos.

Uma sociedade se constitui a partir das regras que sdo impostas aos individuos
condicionando seus comportamentos, que podem ser concordantes com o modelo
estabelecido, ou contrarios a ele. Mesmo porque é a partir das regras que se escolhem os
comportamentos a serem seguidos.

Vale ressaltar que religido e educacdo se interligam, basicamente, pelo fato de
unirem esforgos em torno da ética, da moral e da disciplina. Esses valores sdo absorvidos pelo
individuo e ddo a sociedade um estere6tipo mais homogéneo, que é o que interessa a religido
e a sociedade. Mas as coer¢des geram resisténcias e estas se apresentam dentro do contexto
coercitivo, assim, as mulheres mudam comportamentos agindo através do que estdo
condicionadas.

No decorrer do século XX, a igreja catdlica se preocupa mais com as questes
sociais, em especial, com a América Latina, que sempre teve maior contingente catdlico. Wise

(1994) destaca que no Brasil a igreja passou por grandes transformacfes desde que o
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catolicismo deixou de ser a religido oficial com a Proclamacéo da replblica em 1889. Diante
disso, movimentos messianicos, falta de sacerdotes e o crescimento de outras religides
contribuiram para a restauracdo (como ja mencionando). Assim, ha um envolvimento maior
por parte da igreja catolica com o cotidiano de seus fiéis, estando mais presentes em seus
problemas econémicos e sociais. Foi neste contexto que surgiu a teologia da libertagcdo, um
movimento pastoral que envolve 0s membros da igreja com as questbes sociais. Este

movimento tem grande participacdo feminina.

2.4.1 A Teologia da Libertacdo e as novas perspectivas em relacdo a mulher e a Igreja
Catolica

A sociedade se constitui através do movimento dos sujeitos que a compdem e as
transformacfes acontecem a partir dos questionamentos e das resisténcias ao que esta
estabelecido, seja na economia, na cultura, na politica e/ou na religido. Assim, a relagdo entre
mulher e igreja catolica ganhou nova moldagem a partir de meados do século XX. Certamente
pela influéncia do movimento feminista e da Teologia da Libertacéo.

A génese da Teologia da Libertacdo estd no fervoroso ano de 1950, quando as
teorias marxistas, com énfase na redistribuicdo de riquezas, invadiram a América do Sul com
seus milhares de pobres relegados a exclusdo e ao sofrimento. A expressdo “Teologia da
Libertacdo” foi criada pelo te6logo peruano Gustavo Gutiérrez em 1971 e sua centralidade
estd no pobre. No Brasil, 0 expoente desta teologia € Genézio Darci Boff, mais conhecido
pelo pseuddnimo de Leonardo Boff (2009). E a ele que o estudo recorre para se conhecer o
cerne da Teologia da Libertagédo

opunctumstantis et cadentis da Teologia da Libertacdo é o pobre concreto,
suas opressoes, a degradacdo de suas vidas e os padecimentos sem conta que
sofre. Sem o pobre e o oprimido ndo hd Teologia da Libertacdo. Toda
opressao clama por uma libertacdo. [...] A Teologia da Libertacdo partiu
diretamente dos pobres materiais, das classes oprimidas, dos povos
desprezados como os indigenas, negros marginalizados, mulheres
submetidas ao machismo, das religides difamadas e outros portadores de
estigmas sociais. (BOFF, 2011, s/p)

O caminho para a superacdo das desigualdades estd respaldado na Teologia da
Libertacdo, buscando-se uma nova forma de interpretacdo dos textos biblicos. E a mulher se

insere neste contexto, pois a Teologia da Libertacdo abre um espago para maior participacéo
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feminina, através da insercdo nas Comunidades Eclesiais de Base (CEB’s)!, espaco em que
as mulheres sdo convidadas a assumirem atividades eclesiais, como, por exemplo, as
celebracfes coordenadas por mulheres, em lugar da missa, o que, para Azzi (1977), foi uma
relativa autonomia.

O avango ndo estd apenas no &mbito da religido, a pratica libertadora desperta e
aguca o olhar para a mulher, atingindo outras &reas da sociedade, inclusive o meio cientifico.
Trabalhos voltados para o papel da mulher na religido se tornaram concretos a partir de
pesquisas realizadas por tedlogas da libertacdo em busca do reconhecimento da acdo feminina
desde as comunidades primitivas, o que permitiu indagacGes sobre o que estava exposto até o
momento, apresentando uma nova visdo da participacdo feminina, que é integradora e
construtora da realidade cristd e social.

A Teologia da Libertacdo foi um novo caminho para que as mulheres buscassem
um espaco menos discrepante na Igreja em relagdo aos homens, e, por consequéncia, trouxe
também mais visibilidade a suas a¢des sociais. A participacdo nas Comunidades Eclesiais de
Base possibilitou um resgate histdrico e outras interpretacdes biblicas, o que foi um grande
avanco para as reflexdes teoldgicas feministas. Os reflexos desta interpretacéo critica atingem
a sociedade até os dias atuais. Estudos como este sdo possiveis a partir de te6logas da linha do
feminismo de libertacéo.

E importante ressaltar que, mesmo com maior acio e lideranca feminina nas
comunidades, ha muito que transformar para o reconhecimento efetivo do papel da mulher,
pois, mesmo sendo explicita sua participacdo, infelizmente seu discipulado ainda ndo é
reconhecido pela hierarquia clerical.

As transformacdes na Igreja, desencadeadas a partir de 1950, foram significativas
em relacdo a mulher, todavia, € necessario salientar que a participacdo feminina na Igreja e na
sociedade sempre existiu de maneira incisiva. Gebara (1990) chama a atencdo para estas
transformacdes que trouxeram uma maior possibilidade de se conhecer a realidade da mulher
na historia

a emergéncia das mulheres nas sociedades e na Igreja ndo significa a entrada
delas na histéria. Elas sempre estiveram presentes. Trata-se da irrup¢do de

11 S30 comunidades com objetivo de aproximar a Igreja a realidade dos fiéis, através da hermenéutica
buscam a interpretacdo da Biblia associada a realidade do momento. Surgiu com o respaldo do
Concilio do Vaticano Il (1962 a 1965), com apoio da Teologia da Libertacdo e das Conferéncias
catdlicas de Medellin (1968) e Puebla (1979). Nédo por coincidéncia a énfase aos pobres e excluidos
foi o carater principal das Conferencias, pois a América Latina vivia as consequéncias das ditaduras,
da repressdo e do abandono politico e social. As CEB’s possibilitou maior aproximacdo do povo as
propostas de melhorias sociais e politicas (AZZI, 1977).
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uma nova consciéncia das causas histdricas da marginalizagdo feminina,
uma nova consciéncia que nasce de praticas concretas, leva a uma acao
transformadora e a uma mudangca na compreensdo do ser mulher.
(GEBARA, 1990, p. 12).

Dessa maneira, a medida que as mulheres cristds adentraram 0s movimentos
sociais contra a pobreza e a favor da luta por melhores condigdes de vida, elas tambem se
aproximaram dos movimentos feministas, que possibilitaram maior conhecimento das
questdes de género.

Os ganhos foram inegaveis, todavia, fica claro que a Igreja continua mantendo a
mulher fora dos espacgos de decisdo, sendo estes destinados ao homem, reafirmando assim o
patriarcado. A Igreja exerce grande influéncia sobre a sociedade e usa sua influéncia a favor
do homem, faz isso com interpretacdes biblicas que ainda se mantém como “verdades”
justificadas. O homem foi criacdo primaria e a mulher veio dele, além de todas outras
associacfes mencionadas. Tudo isso fortalece a ideia de que o sexo feminino é fréagil,
portanto, inferior.

Na religido, a submisséo feminina € menos questionada, mantendo o homem, ao
longo do tempo, na posicao de decisdo. O clero, da Igreja Catolica, que surgiu ainda na Idade
Média, continua formado apenas por homens. E no alto clero que surgem as decisdes que
direcionam o comportamento de homens e mulheres na Igreja Catolica. Assim sendo, afirma-
se que tanto no mundo do trabalho quanto na Igreja, a atuacdo feminina ainda é predominante
nos bastidores. Mesmo em constante contato com a realidade social, ela ndo tem uma
participacdo nas decisdes.

Diante do exposto, observou-se que o patriarcado ainda tem forca na familia, no
mundo do trabalho e na religido, como o catolicismo. Assim, para melhor desenvolvimento do
estudo, necessita-se compreender o papel feminino na cultura, especificamente na Festa de
Nossa Senhora do Rosario em Cataldo, um espaco-tempo que agrega trés dimensdes:
religiosa, econémica e cultural, e que certamente as mulheres estdo atuantes em cada uma
delas. E esta atuacdo que a pesquisa analisa, através dos ternos de congo, para alcancar o

movimento feminino. Isso se faz no préximo capitulo.
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3 AFESTA EM LOUVOR A NOSSA SENHORA DO ROSARIO EM CATALAO (GO):

origem, estrutura, preparacao e atuacdo feminina

Para conhecer o trabalho feminino nos ternos de congos € necessario conhecer
como a Festa em Louvor a Nossa senhora do Roséario se constituiu, pois € nela que a congada
tem sua maior expresséo. Atrelada ao contexto social, econdémico e religioso de cada lugar, a
cultura se desenvolve e se transforma de acordo com o movimento da sociedade. E assim em
Cataldo ha mais de 138 anos.

O més de outubro é movimentado na cidade de Cataldo (GO), os primeiros dias
sdo de festanca, e os demais de burburinho sobre os acontecimentos ocorridos durante a
Festa'?. Com cendrio rico, que agrega varios movimentos da sociedade, a Festa em Louvor a
Nossa Senhora do Rosario €, sem duvida, riquissima fonte de pesquisa.

No ano de 2014, na segunda semana do més de outubro, foi realizada a 138°
edicdo da Festa, um evento que reuniu em seu contexto trés dimensdes: religiosa, cultural e
econémica. Todos e todas que dela participam adentram um universo diferente, que, segundo

Amaral (1998), é uma caracteristica comum a todas as festas

a Festa — esses eternos rituais que acompanham o homem em momentos
suspensos extraidos da linearidade do tempo do cotidiano- tem muitas
modalidades, mas seja qual for a sua forma de expressdo, 0s momentos de
lazer proporcionados por elas, tém sempre, um carater participativo e a
forma de conviviabilidade que ela cria e refor¢a os lacos sociais. O tempo
vivido na festa é um tempo extraido do cotidiano porgue cria um movimento
qgue permite o distanciamento das preocupacfes, principalmente aquelas
decorridas do trabalho e/ou 0 medo de perdé-lo. (AMARAL, 1998, p. 52).

Esta complexidade das festas é capaz de apresentar no campo simbdlico e na
aparéncia algumas contradi¢cGes da vida social, aparecendo como mediadora das diferencas.
T&o antiga quanto o préprio ser humano, a festa é o espago-tempo onde se busca promover 0
bem-estar, a vida ideal, ou o contrério da vida cotidiana. Para Bakhtin (1987), a festa é uma
forma primordial da civilizacdo e, por isso, ndo se pode explicad-la segundo principios
pragmaticos. No entanto, a festa €, também, muito trabalho e esta na vida cotidiana dos que a
preparam, como se observara com a Festa do Rosario.

Para compreender festa € necessario mergulhar no universo da mesma com

olhares mdltiplos, captando as variantes de todo o processo, ndo se restringindo a ldgica

12 Sempre que a palavra Festa aparecer com a inicial mailscula é referéncia a Festa em Louvor a
Nossa Senhora do Roséario. A inicial mindscula é referéncia a festa de maneira geral. Exceto nas
citacBes que ocorrem de acordo com o texto do autor.
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capitalista de acumulacdo, pois, assim, a festa seria o descanso do trabalho e uma maneira de
“controlar” as massas. As coercfes existem, mas, na mdo contraria, existem também as
resisténcias, 0s sujeitos estdo em acdo, seja no trabalho, na religido e/ou na festa, que € um
espaco-tempo que agrega o ladico.

As expressdes ludicas também podem ser compreendidas como um movimento de
resisténcia e de demarcacdo territorial. O que é evidente na Festa do Rosério, em que a todo
momento as expressdes ludicas apresentam a resisténcia cultural que acompanha o cotidiano
dos participantes. Mas a festa & também trabalho, que é a base da cultura de homens e
mulheres que produzem a vida e 0 espaco.

Dessa forma, fazer a festa é, antes de mais nada, realizar um trabalho que constitui
a humanidade, mesmo no tempo do o6cio, do “ndo trabalho”. Esta relacao pode ser observada
na Festa em Cataldo (GO), em que vérias pessoas se dedicam o ano todo a preparacdo e
execucao desta festa, que ja é parte da vida cotidiana da cidade. O extraordinario invade a
cidade durante o evento, mas a sua producdo, a Festa como cultura, é parte do cotidiano. Sdo
homens e mulheres que se dedicam a manter viva a tradicdo de fé e de festa na cidade,
principalmente as comunidades de negros e negras que existem na cidade e para as quais a
Festa é uma das préticas culturais mais fortes

A partir da vivéncia no campo se observou que atuar na Festa perpassa o periodo
do festejo. Assim, o ludico pode ser compreendido como forma de resisténcia, uma vez que,
por meio de gestos, simbolos e signos do contexto social, implica na maneira de vestir,
dancar, enfim, de se comportar, mantendo coesdo em determinados grupos e/ou segmentos.

Diante desta diversidade, ressalta-se que todo esse movimento acontece em um
espaco-tempo com a participacdo ativa dos sujeitos, assim, festa €, portanto, objeto de estudo
da Geografia. Com este intuito, o presente capitulo pretende (re)conhecer 0 movimento da
Festa de Nossa Senhora do Rosario, o que inclui sua origem, dimensdo, divisdo e
representacéo.

A Festa é bastante antiga e tém suas raizes ainda no Império. A colonizacao
européia, que tinha como respaldo o carater religioso, trouxe para a América Latina as
devogdes a Santos e Santas, e, do confronto religioso e cultural, surgiram as “bricolagens”®.
E o choque cultural entre europeus, indigenas e negros criou novas expressoes. Um exemplo
foi o denominado catolicismo popular desenvolvido no Brasil e ja mencionado no presente

estudo no capitulo anterior. “As Nossas Senhoras” sdo figuras que representam esse

13 Na antropologia, o termo bricolagem é usado para nomear a jungdo de elementos existentes com
elementos novos, gerando uma nova situagéo.
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catolicismo e estdo espalhadas pelo mundo ocidental, sendo a santa nomeada de acordo com o
contexto local: Nossa Senhora de Guadalupe, Nossa Senhora Aparecida, Nossa Senhora do
Rosério, dentre tantas outras.

Nossa Senhora do Rosario, padroeira da cidade de Cataldo (GO), € uma
denominagdo que antecede a expansdo maritima da Europa em busca de novas terras, no
inicio do século XV. “O patrocinio de Nossa Senhora do Rosario era invocado pelos devotos
brancos em favor dos que iam a Africa tratar com negros” (SOUZA, 2002, p. 162). A
colonizacdo na Africa, assim como na América Latina, contou com a imposicdo de ritos
religiosos do catolicismo romano, e a devog¢do a Senhora do Rosario era uma maneira de
colocar 0s negros na pratica do catolicismo, como por exemplo, por meio da oracdo do terco.
Porém, houve resisténcia dos colonizados em aceitar a imposicao religiosa como 0s europeus
queriam. A reveréncia a Santa catdlica se deu atraves do acréscimo de elementos tipicos da
cultura negra.

A coroacdo de reis, lutas e gestos de guerreiros é a contribuicdo africana a
devocdo a Senhora do Rosario. Mas a expressdo mais decisiva e que caracteriza de maneira
mais incisiva a cultura negra ¢ o Congado, que é composto por dois grupos nitidamente
distintos, as guardas de Congo e 0 Mogambique.

Existem diferentes versdes para a devocdo dos negros a Senhora do Rosério,
dentre elas esta a de Jesus (2008) sobre a comunidade dos arturos!*. Segundo o autor, as
guardas tém fundamentacdo mitica e se formaram ainda na Africa, quando uma imagem de
Nossa Senhora do Roséario apareceu no mar. O grupo do Congo foi ao encontro da imagem,
tocando seus instrumentos, 0 que fez com que a imagem se movimentasse uma vez,
caminhando para frente e parando. Entdo vieram 0s negros mogambiqueiros, batendo seus
tambores, cantando para a Santa pedindo protecdo e a Santa os acompanhou, 0 que explica,
segundo a tradicdo, o fato de que somente esses grupos podem acompanhar a Santa.

Com o passar do tempo, as expressdes de devocao, através do congado, ganharam
forca, demarcando posicdes, funcbes e adquirindo novos elementos. O Congo tem
movimentos rapidos que abrem o caminho. O Mogambique é o responsavel pela protecdo da

Santa e da coroa, que é levada pelos reis. Em Cataldo (GO), existem também o catupé, vildo e

14 Arturos é uma Comunidade Negra, localizada no municipio de Contagem (MG), é composta por um
grupo familiar coeso em uma estrutura socio religiosa que aponta tradi¢des ligadas a fé em Nossa
Senhora do Rosario. Tal comunidade originou-se da histéria de Arthur Camilo Silvério, filho de
escravos, nascido em 1851. Ele deixou para seus filhos os ensinamentos da cultura negra,
principalmente a devocao a Nossa senhora do Rosario manifestada através do congado.
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marujeiro, transformacBes que se renovam também nas cores, sons, instrumentos,
coreografias. Mas, um elemento é recorrente, de acordo com Costa (2012), todos os ritmos
lembram o sofrimento durante a escravidao e a conquista da liberdade em terras brasileiras.
Dancadores e dancadoras cantam também as alegrias de se fazer a Festa ainda que com
dificuldades. Assim, as festas em Louvor a Nossa Senhora do Rosério se desenvolveram em
varias partes do pais com caracteristicas religiosas, culturais e também econdmicas, uma vez
que a reunido de pessoas gera consumo.

A juncdo de todas estas caracteristicas faz das festas, em sua totalidade, um
espaco-tempo diferente do cotidiano, mas que paradoxalmente esta ligado a ele. Um local de
expressao das frustragdes que talvez sejam temporariamente superadas com uma proposi¢éo

de vivéncia diferente da vida “real”. E o que demonstra a anélise de Groppo (2005)

as festas sdo um dos fundamentos da propria humanizacdo, ou seja, da
capacidade humana de criar cultura, simbolos e identidades ja que as festas
permitem imaginar, ensaiar e até viver novos valores, novas formas de
sociabilidade e novas relagdes com o mundo & nossa volta. (GROPPO, 2005,
p. 11-12).
A Festa do Rosario em Cataldo faz parte desta dimensdo, criando novas formas de
sociabilidade, com seus ritos, cultos e personagens. E 0 momento de vivenciar uma nova

ordem. Mas tudo isso acontece em meio ao cotidiano da cidade, como aponta Costa (2012).

Desde seu surgimento a Festa cria uma centralidade temporaria que
transforma a vida dos moradores, muda o uso das ruas, mistura o sagrado e o
profano, impde um outro uso, um outro espago tempo: aquele da festa. Mas
para os congadeiros a Festa dura o ano todo, uma vez que trabalho o ano
todo para realizacdo da mesma. (COSTA, 2012, p. 92)

A Festa estd intimamente ligada a cidade, seja como tradicdo dos moradores e
moradoras, ou como atragdo que movimenta o turismo e alguns setores do comércio local.
Durante o ano, existem aqueles e aquelas que trabalham para a Festa, na confeccdo de
instrumentos, vestimentas, na preparacdo das coreografias, na arrecadacdo de fundos para a
realizacdo da Festa, enfim, em todo o trabalho que exige uma festa que agrega milhares de
pessoas. No ano de 2014, de acordo com dados da irmandade, sdo mais de trés mil
dangadores, mais de mil comerciantes - ambulantes - e varios turistas atraidos para a cidade.
Cataldo (GO), uma cidade pequena, com cerca de 96 mil habitantes, tem sua rotina
transformada nos dez dias de Festa

No periodo da Festa, o tempo € outro, o de festejar e extrapolar a ordem “normal”,

como apontou Groppo (2005). Tempo de rezar, ndo s6 para a Senhora do Rosario, mas
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também para Sao Benedito, o santo dos negros que é referenciado durante a Festa; é tempo de
apreciar as congadas pelas ruas com suas cores € sons; ¢ tempo de “barracar” ou ir passear e
comprar nas barracas que lotam o centro da cidade com milhares de produtos variados. A
Festa toma conta da parte central da cidade e altera os ritmos, 0s trajetos, as apropriacdes
espaciais e, assim, alcanga a vida de todas as pessoas, mesmo aquelas que ndo dangcam ou nédo
sdo devotos, 0 que, também, gera muitas reclamagdes por parte de alguns moradores. Para
melhor compreender essa relacdo de espaco tempo que a Festa do Rosario criou, é preciso se

entender a origem da Festa.

3.1 Origem da Festa do Rosario em Catalédo (GO)

No Brasil, as manifestacdes do congado ligadas ao Louvor a Nossa Senhora do
Rosério, e a outros santos e outras santas, tiveram maior destaque no estado de Minas Gerais,
0 que certamente se estendeu a Cataldo (GO) pela proximidade, como mostra 0 mapa 2 a

sequir.

Mapa 2 - Abrangéncia das congadas de Catal&o (GO)
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Paula (2010) discorre sobre o contexto no qual as Festas em Louvor & Nossa

Senhora do Rosério se iniciaram

de acordo com a tendéncia nacional de destinacdo dos negros apds a
libertacdo, acredita-se que os negros libertos, no final do século XIX,
buscaram trabalho nas cidades ou no campo onde as relacGes de escravismo
ainda permaneceram de maneira velada por muitos anos. Foi neste contexto
que a festa em homenagem a Nossa Senhora do Rosério, que acontecia
envolta na manifestacdo da cultura africana, expressa nas dancas e batuques
se desenvolveu. Era uma festa que pela dominagdo da cultura do branco a
principio ndo coroava o rei do congo, mas sim os brancos. Porém com o
passar dos anos, hd uma maior emancipacgdo dos negros, principalmente apés
a fundacdo da Irmandade do Rosario na década de 1940. (PAULA, 2010. p.
103).

Em Cataldo (GO), a Festa do Rosario se iniciou no final do século XI1X, segundo
os relatos do memorialista catalano Ramos (1997)°® e de outros pesquisadores e
pesquisadoras, como Costa (2012), Paula (2010) e Brandao (1985). Cataldo, assim como a
maioria dos municipios goianos daquele periodo, era constituido por proprietarios rurais,
trazendo em seu contexto caracteristicas da ruralidade atingindo a economia, a religido e a
cultura. Os escravos recem-libertos também faziam parte da cidade, e, como ja se sabe, a
abolicdo deixou 0s negros e negras a margem da sociedade, a libertacdo ndo veio junto com os
diretos a dignidade humana. A alforria se fez no papel, mas as condi¢des de trabalho ainda
tinham fortes lagos com a escraviddo, assim como as manifestacbes culturais e religiosas,
como o congado.

De acordo com Paula (2010), o inicio da Festa do Rosario pode ter acontecido a
partir de uma promessa realizada por um antecedente da familia Netto Carneiro, que veio de
Minas gerais para Cataldo para fazer riqueza. Como obteve éxito, o filho do coronel Pedro
Netto Carneiro Ledo, Augusto Netto Carneiro cumpriu a promessa feita pelo pai, realizando
em sua fazenda uma festa em homenagem a sua santa de devocdo, que era Nossa Senhora do
Rosério, com a participacdo da congada.

Para realizacdo da Festa foi necessario um enfrentamento junto a Igreja Catdlica,
pois esta ndo apoiava as manifestacdes da congada, que € uma expressao do catolicismo
popular desenvolvido no Brasil, e que foi duramente contestado pelo catolicismo romano. O

fato € que a Festa se realizou, mesmo sem a presenca de um padre, que é a representacdo da

5 E importante ressaltar que o Sr. Cornélio Ramos pertencia a elite branca catalana e ndo era
historiador. Assim, ndo se pode evidenciar as reais condigdes que a Festa iniciou, pois, em se tratando
de uma manifestacdo cultural dos negros e negras, ha de se considerar a resisténcia e persisténcia dos
(das) mesmos (as) em manter os rituais. Assim, os senhores brancos ndo tinham outra opg¢éo a nao ser
aceitar.
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Igreja Catdlica, o que denota a for¢a do catolicismo popular na regido de Cataldo (GO), que se
desenvolveu justamente pela auséncia de uma representagdo da Igreja apostélica Romana.

A Festa se tornou tradicéo e, a partir do século XX, passou a ser realizada com ou
sem a participacdo da Igreja Catolica, pois houve periodos de turbuléncias. A professora
Maria das Dores Campos, personalidade conhecida na cidade de Cataldao (GO), em seus
registros memoriais discorre sobre a Festa do Rosério. Campos (1976) apresenta os conflitos
ocorridos entre os festeiros, os congadeiros e a Igreja Catolica.

Como apontado no capitulo anterior, os franciscanos que chegaram a Cataldo no
inicio do século XX vieram com a empreitada de “enquadrar” as praticas catdlicas no
romanismo, negando o sincretismo religioso ocorrido da jungdo de rituais indigenas e
africanos.

De acordo com Costa (2012), a resisténcia da Igreja Catolica apostolica romana
em aceitar a realizacdo da Festa do Rosario, da maneira que esta havia se estabelecido, era
bastante acentuada. Houve ocasido em que os brancos impediram que 0S negros entrassem na
Igreja para realizar a Festa. A igreja, que havia sido construida para abrigar a devocdo a Nossa
Senhora do Rosario e a Festa, era apropriada pela Igreja Catélica, que ndo aceitou 0 uso da
mesma para a Festa dos negros. A Igreja, com tal acdo, negava a importancia da Festa na
constituicdo do nucleo urbano e da cultura dos negros na produgdo do espago na nascente
cidade.

Os festejos foram transferidos para uma pequena igreja que ficava na Avenida 20
de agosto (centro da cidade de Cataldo). O espaco foi doado por fiéis que ndo queriam o fim
da Festa, mas, com o tempo, a igreja desabou, porém, os rituais de comemoracao
continuaram, sendo realizados nas fazendas do municipio de Cataldo e nas cidades vizinhas.
Concomitante, 0s negros iniciaram a construcdo de uma igreja, em um terreno doado por um
fazendeiro, que levou dez anos para ficar pronta (foto 1). Durante esse periodo, a Festa sofreu
com a perda de uma das dimens@es que fortalece a préatica, a dimensdo comercial, que atrai

milhares de pessoas e contribui para a tradicéo.
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Foto 1 - Igreja construida por negros adeptos da Festa do Rosario,
provavelmente na década de 1940 - Cataldo (GO).

(ol -

Fonte: Acervo da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario.

Paula (2010) apresenta a resisténcia dos negros em homenagear Nossa Senhora do

Rosario frente a Igreja Catolica

Assim, a Festa acontecia fora da Igreja, e nas cidades vizinhas negros
aderiram a Igreja Brasileira que apoiava as Congadas. Com isso, a Igreja
Catdlica temerosa em perder espaco para a Brasileira, comegou a aceitar as
Congadas, mas com severas restricdes. Em Cataldo ndo havia Igreja
Brasileira, mas se a Catdlica ndo tivesse cedido aos congos, certamente esta
iria se estabelecer na cidade [...] Atualmente os padres franciscanos tém uma
efetiva participagdo na parte religiosa da Festa, porém conflitos culturais,
econdmicos e ou raciais ainda existem e sd0 expressos nos sermoes
realizados na parte religiosa da festa, nas restricdes e na relacdo dos padres
com a congada [...] (PAULA, 2010, p. 108).

A congada € o ponto central dos conflitos entre a Igreja Catdlica e a Festa, isso se
faz pelo fato de a congada ser uma forte expressdo de elementos do candomblé e da
Umbanda, o que estd demonstrado em sua estrutura e rituais, que serdo apresentados
posteriormente. Mesmo diante de conflitos a Festa do Rosario se estabeleceu em definitivo até
os dias atuais, sendo realizada no Largo do Roséario, na Praca Irineu Reis Nicolleti, regido
central de Cataldo, onde a comunidade negra, através de doacOes e participacdo da
comunidade em geral, construiu a Igreja, apropriando-se do espaco na cidade novamente e
produzindo o seu territério.

Vale ressaltar que a Festa esta intimamente ligada a constituicdo da cidade, que
foi se desenvolvendo em torno da Igreja. Palacin (1985) aponta que a urbanizagdo em varias

cidades goianas esteve intimamente ligada a religiosidade. A Festa €, até os dias atuais, um



52

importante evento urbano e movimenta a cidade. No entanto, compreender a Festa em seu
movimento é um desafio grande e que exige um dialogo entre varios campos da producdo do
espaco: objetivo, estrutural e subjetivo.

Diante do exposto, a presente pesquisa estd de acordo com Costa (2012), que
anuncia trés dimensdes na Festa: uma religiosa, uma cultural e uma comercial. Dessa forma,
alguns elementos serdo apresentados para ajudar a compreender este complexo universo
festivo. A pesquisa tem como objetivo compreender a ressignificagdo das mulheres no espaco
festivo, no entanto, entende-se que, devido se tratar de uma dissertacdo de mestrado, o recorte
se faz necesséario. Isto posto, apresenta-se apenas elementos gerais acerca das dimensdes

religiosas e comerciais, uma vez que o foco é a mulher na congada.

3.2 A parte religiosa

A Festa do Rosario em Cataldo (GO) se tornou um grande evento que conta com
variadas dimensbes que, interligadas, compdem a Festa. A parte religiosa possui uma
programacdo elaborada pela igreja catolica, por meio da Paréquia Sdo Francisco, para todos
os dias da Festa, atendo-se, basicamente, aos eventos e rituais catdlicos, como missas,
novenas, procissoes e a reza do terco.

O primeiro evento da Festa em Cataldo é a alvorada, momento em que 0s ternos
vao ao Largo do Roséario para serem, entdo, autorizados pelo General da Congada a darem
inicio a Festa. Neste momento, o padre realiza a béncéo das caixas que serdo utilizadas pelos
dancadores. Este ritual acontece durante a madrugada, ja que tem inicio por volta das 2h da
manha. Apds a bencdo, os ternos dangam e cantam até o amanhecer no Largo, evento que vem
atraindo muitas pessoas ultimamente.

Abrem-se as comemorac0es, especificamente da parte religiosa, com a reza do
terco as 6h, seguindo com o apostolado da oracdo as 15h, reza do terco as 18h, e a Missa as
19h. Esse cronograma é executado durante todo o evento. Ao longo da Festa estes rituais
religiosos reinem milhares de pessoas que entendem que a Festa é religiosa e que, portanto,
esta € a parte mais importante. Nos Ultimos anos a parte religiosa acontece dentro e fora da
Igreja, uma vez que a mesma ficou pequena para atender ao grande numero de fieis.

Dessa forma, € montada em frente a Igreja, no Largo do Rosario, uma area coberta
onde sdo realizados os eventos religiosos e tal pratica explicitou ainda mais as contradi¢Ges da

Festa, uma vez que ao redor do Largo, bem em frente a Igreja, ficam os bares e os pontos de
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prostituicdo. Assim, é possivel participar da missa enquanto uma multiddo de pessoas transita
pelo Largo, completamente alheia ao serméo do padre ou & presenca de devotos.

Desta feita, observamos que o conflito entre as dimensdes aparece no espaco-
tempo festivo. Os rituais catélicos sdo, ainda, pouco frequentados por dancadores e
dancadoras das Congadas e, via de regra, as procissdes também. Costa (2012), em sua
pesquisa, e Paula (2010) demonstram que ha uma insatisfacdo por parte dos congadeiros e
congadeiras que argumentam que 0 cronograma da igreja € extenso e por isso nao participam,
pois € invidvel participar das congadas, das missas, novenas®®, procissdes. Talvez esta seja
uma manifestacdo de uma convivéncia nada pacifica desde o comego entre a fé.

A execucéo dos rituais religiosos exige muito trabalho, as observagdes em campo
denotaram a participacdo feminina nesta parte da Festa. Os tercos sdo comandados, em sua
maioria, por mulheres, muitas delas acordam muito cedo para prepararem a Igreja,
comandarem e/ou participarem da novena. Aquelas que trabalham formalmente participam do
primeiro terco as 6h. Durante as Missas a participacdo feminina é ainda mais expressiva e 0
trabalho fica mais evidente, pois o niumero de mulheres no altar, levantado em frente a Igreja,
é expressivo. Assim, é possivel concluir que, sem o trabalho feminino, a parte religiosa da

Festa do Rosario serd comprometida.

3.3 O comércio

O comeércio é parte constituinte da Festa desde o principio, quando vendedores
ambulantes garantiam o acesso a varias mercadorias que ndo eram comercializadas na cidade,
o que fazia com que a populagdo aguardasse ansiosamente pela chegada das “barraquinhas™.
Virou tradicdo e até hoje, embora todas as facilidades de comércio existentes, € comum
encontrarmos pessoas que economizam o ano todo para comprarem nas barraquinhas.

As barraquinhas compdem uma dimensdo da Festa do Rosério, assim como o
comércio ¢ parte de varias outras festas pelo pais afora. E uma feira com vendedores que vém
de outras cidades e comerciantes de Cataldo, que expdem seus produtos variados nas ruas
préximas ao Largo do Rosario. Uma grande estrutura é montada pelo poder publico municipal
para garantir a diversdo das pessoas e as barraquinhas acabam sendo a dimensdo que mais
atrai pablico durante a Festa. De acordo com Costa (2012), a feira é parte da Festa do Rosario

em Cataldo desde o século XIX, e, assim como a Congada e a parte religiosa, a feira também

16 Durante nove dias é realizada a reza do terco, que é uma oragéo direcionada a Jesus e Maria, através
de evocagdes de contemplagdo, louvor e stplica a0 mesmo tempo.
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foi se transformando, saindo de uma condigdo modesta no inicio para um crescimento
expressivo nos dias atuais.

A feira, no presente momento, ocupa seis ruas em torno da Igreja, com um espaco
para a praca de alimentacdo e entretenimento; as demais sdo ocupadas por barracas com
variados tipos de mercadorias, como vestuarios, eletroeletronicos, ferramentas, moveis,
decoracdo, dentre outros. A regulamentacdo do uso do espaco pela feira estd sob
responsabilidade da Prefeitura local, que divide as ruas em pequenos lotes cobrando aluguel e
taxas de uso.

Como era de se esperar, a feira enfraquece o comércio local, pois as vendas caem
expressivamente no periodo. Uma alternativa encontrada por muitos comerciantes locais foi a
implementacdo de barracas na Festa, e contam com a ajuda da Prefeitura, que disponibiliza os
lotes, primeiramente, para os comerciantes locais, com valores menores, somente depois €é
aberta a locacdo para os visitantes.

No entanto, esta parte da Festa é alvo de muita polémica, pois ha os comerciantes
gue ganham, ha os que perdem, ha uma parte da populacdo, principalmente de baixa renda,
que adora as barraquinhas e ha os que acham que a feira compromete ndo apenas 0 Comércio
local, mas o transito, aumenta a violéncia na cidade, prejudica os moradores, enfim, todo ano
0 debate se estabelece e a pressdo para mudancas na Festa aumenta. O maior argumento
contra a Festa e a parte comercial é a sua localizagdo no centro comercial da cidade por onde
circulam muitos carros pelas ruas estreitas, ficando, durante o periodo da Festa, muito dificil
transitar por este lugar. Ha uma proposta de se construir outra Igreja para a Santa em outro
lugar; novamente, a Festa dos negros seria segregada no espaco da cidade? O que motiva
reflexdes.

O comeércio da Festa do Rosario faz parte da I6gica capitalista que sabe cooptar o
espaco-tempo da sociabilidade na Festa para o comércio de mercadorias, que a cada ano
instiga mais e mais o consumo. O urbano é marcado pela reprodugdo ampliada de quase tudo
como mercadoria e, no caso da Festa em Cataldo, ndo apenas 0 que esta nas barraquinhas, mas
a propria Congada se reproduz enquanto tradi¢do, sendo reinventada, e como espetaculo.
Sobre este assunto, Costa (2012) argumenta que hd uma mercadificacdo da Festa.

Durante a pesquisa de campo se observou que as barraquinhas, além de
envolverem todas estas questdes, sdo também o espaco-tempo de trabalho de varias mulheres
e homens que viajam por todo o pais percorrendo o circuito festivo que existe de Norte a Sul,
compondo o que Santos (2004) chama de circuito inferior da economia urbana, que absorve

um grande nimero de trabalhadoras e trabalhadores, muitas vezes informais e ilegais. Além
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dos pontos alugados pelo poder publico a estes trabalhadores(as), existem Vvarios (as)
vendedores (as) ambulantes e varios produtos pirateados, contrabandeados e sem nota fiscal
que sdo comercializados durante a Festa, como apontou Costa (2012) em sua pesquisa. Estes
(as) trabalhadores (as) se encontram entre tantos outros (as) que procuram sobreviver em uma
sociedade de trabalho flexibilizado, estratégia do capital para se recuperar apds mais uma
crise no final do século XX.

Novamente se observa que a mulher desempenha importante papel nesta
dimensdo, uma vez que muitas comerciantes se embrenham neste segmento de empregos.
Lembrando que o comércio ambulante era um espaco-tempo predominantemente masculino
até meados do século XX. Assim como em outros postos de trabalho precarizados com 0s
contratos temporarios e com a informalidade o ndmero de mulheres aumenta
consideravelmente, como argumenta Antunes (1999), Harvey (1992) e Costa (2014).

Nas visitas as barracas durante as observacfes em campo se evidenciou que é
grande a participacdo feminina como ambulantes e em outras atividades. No diario de campo
foram registrados alguns relatos de trabalhadoras sobre como € trabalhar na Festa. Uma
comerciante de sapatos de 47 anos, méde de dois filhos, que aqui serd chamada de Nair?’,
apresentou um relato pertinente a reflexo, sdo 15 anos de vida “embaixo da lona”*®, como ela
definiu

tem quinze anos que eu e meu marido estamos nessa vida, a gente corre o
boa parte Brasil, e isso é bom né?. Eu fico no balcdo e meu marido cuida da
barraca e do caixa, ele ndo tem muito jeito nem paciéncia com os fregués.
Nos estamos aqui pra trabalhar, mas todo ano vou na igreja pelo menos uma
vez, e s vejo 0s congos de longe quando eles passam na rua dos trilhos. Ndo
tenho muita cabega pra festar ndo, moro em Goiénia e toda vez que viajo
fico preocupada com meus filhos, hoje ja estdo grandes, mas mesmo assim a

gente preocupa. Quando eles eram pequenos eu trazia eles, mas acabava
prejudicando na escola. (Informag&o verbal, pesquisa de campo 2014)

170 Comité de Etica em Pesquisa da Universidade Federal de Goias estabelece que o (a) pesquisador
(a), atraves do Termo de Consentimento Livre e Esclarecido, devera preservar a identidade dos
participantes através de codinomes. No caso do presidente da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario
e do casal de festeiros serdo usados seus proprios nomes, uma vez que suas identidades e funcGes sao
apresentadas publicamente, por meio da midia. Ressalta-se que nesses dois casos foram assinados
termos de anuéncia para uso das respectivas identidades, seguindo os principios éticos da pesquisa.

18 As barracas sdo de lona, erguidas com estruturas metalicas ou de madeira, onde os barraqueiros e/ou
barraqueiras, como sdo chamados (as), expdem suas mercadorias e também residem durante toda a
Festa.
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O relato contribui para o entendimento do cotidiano destas mulheres que, mesmo
assumindo o trabalho no espaco publico, ainda tém ligacBes no espaco privado, pois o
cuidado com a familia esta sob sua responsabilidade.

A parte comercial atrai grande numero de pessoas, em algumas ruas é quase
impossivel caminhar. Costa (2012), em pesquisa realizada no ano de 2007, afirma que as
feiras em festas religiosas sdo uma forma de constituir a rede de distribuicdo de mercadorias,

mantendo o modo de producéo capitalista

a programagdo para 0 consumo como modo de reproducdo, exige a
articulacdo do econémico e do politico, no sentido de cooptar o social para
realizagdo do ciclo de consumo e, assim, a vida cotidiana é invadida por
estratégias e praticas de cooptacdo que, através de signos, imagens, discursos
e informagbGes procuram homogeneizar comportamentos, eliminar as
resisténcias, impor a repeticdo, o tempo do relégio, os simulacros e as
representacbes com objetivo de formar consumidores, a partir da criagcdo
constante de novas necessidades, que passam pela revisdo de valores, da
cultura, das tradices, do modo de vida, das praticas festivas como na Festa
do Rosério. (COSTA, 2012, p. 169)

Muitas pessoas vao a Festa do Rosario somente para frequentar a feira, instigadas
pelo consumo, como apresentou Costa (2012), o que ndo descaracteriza as outras dimensdes

da Festa, uma vez que o comércio esta inserido no todo, assim como a parte cultural.

3.4 A Congada: dimenséo cultural

Lécus da temaética da pesquisa, a congada é formada pelos ternos de congo, que
tém suas caracteristicas proprias, mas interligadas a Festa. A congada é uma heranca dos
escravos que se perpetuou até os dias atuais, sendo certamente o movimento mais visivel da
Festa do Rosario de Cataldo, tanto ¢ assim que existe na cidade a expressdo: “festa dos
congos”. Para Costa (2012), ela faz parte da vida de todos na cidade, uma vez que se altera a
dimensdo de sociabilidade

[...] essa prética transforma o espaco e o tempo na cidade, interfere na vida
cotidiana de todos os moradores. Durante os dias da festa o espaco é
transformado: ruas sdo fechadas para receber dancadores e feirantes, muda-
se 0 sentido e o trafego de carros em outras. Os ternos de congo ocupam
outras enquanto transitam por elas. [...] a ‘festa dos congos’ atrai e centraliza
pessoas, fé e troca no largo do Rosério, onde fica a igreja, hoje pequena
diante da dimenséo da Festa que atrai pela beleza e devogdo dos dancadores.
(COSTA, 2012, p. 113, grifo da autora).



57

O trabalho para a realizacdo da dimensdo cultural da Festa, ou seja, as congadas
acontece o ano todo. Juntamente com a comissdo de festeiros sdo desenvolvidas atividades
para que seja possivel a realizacdo da Festa e das congadas, especificamente. Além da
participacdo das atividades para angariar recursos financeiros, os integrantes da congada
trabalnam na organizagdo e manutencdo do ritual, comecando pelos ensaios!®, que sdo
realizados na casa do capitdo ou capitd (no caso do terno Mariarte) ou na casa de familiares de

um capitdo ja falecido (foto 2).

Foto 2 - Altar na casa do capitdo do terno Nossa Senhora de Fatima (Zé do
Gordo) - Cataldo (GO)

Fonte: Pesquisa de campo (2013)
Autora: Netto, M. J. T.

Durante os ensaios a casa do capitdo ou capitd se torna um local de encontro.
Antes das atividades comecarem tem um momento de oracdo liderado pelo primeiro capitéo
ou segundo capitdo ou capitd do terno. As mulheres que ndo participam compondo o terno
acompanham os maridos e os filhos e cuidam da organizacéo do espago dos ensaios.

Para melhor compreensdo do lugar das mulheres na realizacdo da Festa, em sua
dimensdo cultural, a pesquisa apresenta o cronograma das Congadas durante a realizagcdo da
Festa, que comega com a alvorada e termina com a entrega da coroa aos festeiros do proximo

ano. Em todos estes atos a presenca de mulheres e o trabalho delas se faz fundamental.

1 Todos os anos os ensaios comegam a partir do segundo domingo de agosto, na casa do capitdo do
terno, ou em alguns casos, na casa de um ex-capitdo ja falecido. E o0 momento para aperfeicoar toques,
dancas e organizar a dindmica das apresentages.
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As apresentagdes dos ternos se iniciam na alvorada, que é realizada na primeira
sexta-feira da Festa, as 2h, momento esse em que se reunem e saudam a Santa do Rosario.
Nesta apresentacdo ndo se usam as fardas préprias de cada terno, geralmente sdo usadas
camisetas padronizadas. Apds as saudacdes € servido um café com quitandas variadas,
primeiramente aos ternos e depois & comunidade.

Para que esse momento aconteca existe um trabalho antecipado de preparacdo das
quitandas (foto 3), e as mulheres sdo maioria nesse trabalho. Sdo mulheres da Comissao de
festeiros, dangadoras, ou devotas, como € o caso de Dona Luzia, de 61 anos, passadeira em
casa de familia, que participa da confecgdo das quitandas em cumprimento de promessa feita
a Nossa Senhora do Rosério. Quando indagada sobre o trabalho e a participacdo dos homens

nesse momento, ela relata

enguanto eu tiver salde eu virei ajudar nas quitandas, penso que a Santa fica
agradecida com nosso trabalho de alimentar os dangador e 0 povo que vem
assistir. A gente nem sente cansago, eu termino minhas obrigacéo e corro pra
ca. E faco tudo isso com alegria. Tém muito homem que ajuda, mas quem
sabe da o ponto é nés mulheres mesmo, homem ndo tem muito jeito na
cozinha ndo. (Informag&o verbal, pesquisa de campo, 2014)

Foto 3 - Mulheres trabalhando na confeccdo das quitandas que serdo
oferecidas na alvorada do dia 03 de outubro de 2014 - Cataldo (GO)

Fonte: Pesquisa de campo (2013)
Autora: Netto, M. J. T.

A fala de dona Luzia retrata a coer¢cdo do modelo patriarcal que associou 0S
trabalhos domésticos, do espago privado, como obrigacdo feminina, assim, as mulheres se



59

sentem obrigadas a desenvolverem atividades de cozinhar, lavar, passar. A afirmacdo da
entrevistada a respeito dos homens ndo saberem cozinhar é justamente a absorcdo deste
modelo.

A proxima apresentacdo da congada acontece no ultimo sabado da Festa, por volta
das 19h, ap6s a reza do Ultimo terco. Os ternos se reunem, ainda sem farda, para o
levantamento da bandeira, sdo erguidas as bandeiras de Nossa Senhora do Rosério e de S&o
Benedito. Os ternos cantam, dancam e batem caixas ao redor do mastro no Largo na frente da
Igreja.

No domingo seguinte os ternos se relinem na casa do capitdo, momento esse em
que ha vérias mulheres trabalhando na organizacdo da casa e do terno. Depois, saem pelas
ruas da cidade, visitando casas nas quais tomam café, que é organizado e preparado por
mulheres. As 11h se encontram no Largo da Igreja do Rosario para a missa dos congos. Apos
a Missa é servido um almoco no Centro do Folclore, mas muitos ternos seguem as
apresentacdes visitando algumas residéncias, onde 0s proprietarios se preparam para receber a
bandeira que todo terno carrega. Geralmente, sdo servidos almocos ou lanches, esses
momentos sdo analisados no proximo capitulo.

Na segunda-feira, a congada se reune no Largo do Rosério, continua as
apresentacdes e organizacdo para a entrega da coroa a nova comissdo de Festeiros, que é
anunciada a Congada durante almogo oferecido no Centro do Folclore. Apés o almogo, 0s
ternos saem do largo da Igreja em direcdo ao local da entrega da coroa, que, no ano de 2014,
aconteceu na Avenida 20 de agosto, no centro de Cataldo, iniciando-se as 14h e se encerrando
por volta das 20h.

A entrega da coroa é um rito de passagem, em que o casal de festeiro atual repassa
a coroa ao novo casal de festeiros. Durante todo o trajeto da coroa, que € carregada pela
esposa do festeiro, ela é protegida pela guarda, ou seja, os ternos de Mocambiques. Apos 0
anuncio do proximo festeiro, os ternos se apresentam para o publico. H& alguns anos a entrega
da coroa possuia um trajeto que ia da casa de um festeiro a do outro, no entanto, com o
crescimento da cidade esta pratica se tornou inviavel e a Irmandade decidiu, juntamente com
0 poder publico local, organizar um espaco que ficou conhecido como Congodromo, bem no
centro da cidade, em uma area da paroquia Nossa Senhora Mé&e de Deus. A entrega da Coroa
aconteceu durante alguns anos neste espaco, que possuia arquibancadas e banheiros quimicos
para dar mais conforto as pessoas que acompanhavam o evento. No entanto, no ano de 2014,

divergéncias entre a Irmandade, o poder publico e a Par6quia mudaram novamente o lugar do
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ritual. No entanto, o carater de espetaculo dado a este momento perpetua e se reforca,
transformando a tradicéo.

O ritual da entrega da coroa (foto 4) tem se firmado como o ponto alto da Festa,
atraindo milhares de pessoas as ruas da cidade e os olhares do outro e produzindo o sentido do
espetdculo em que cada terno apresenta uma coreografia nova, uma mdsica nova, uma
performance para ser o mais bonito da Festa. Com isso, a entrega da coroa passou a ser um

ritual muito longo e cansativo, principalmente para as criancas.

Foto 4 - O atual casal de festeiros repassa a coroa ao novo ano casal de
festeiros que ficara responsavel pela Festa em 2015 - Cataldo (GO)

Fonte: www.catalao.gov.br

Importante expressao de religiosidade e cultura afro-brasileira em Cataldo, mais
que um momento de festejos, a congada faz parte do cotidiano dos congadeiros®®. A dimenséo
cultural possui agentes e rituais que compdem o0 universo da congada, sendo: Irmandade,
Reinado e os grupos de ternos de dancadores e dancadoras, e cada terno € regido por um

capitdo e tem caracteristicas proprias. Conforme organograma a seguir.

De acordo com COSTA (2012), o termo “Congadeiros” é a denominagdo dos que trabalham na
construcdo da Festa. O termo é usado para diferenciar daqueles que somente dancam na Festa.



Figura 1 - Organograma congado
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Foto 4 - Organizacdo dos ternos - Cataléo (GO)

Fonte: Sylvio Netto artes graficas (2014)
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As bandeirinhas sdo meninas que ficam a frente dos ternos, levando as bandeiras
de Nossa Senhora do Rosério e do Santo ou Santa que representa o terno. Existe uma
simbologia para essa funcdo: somente mocas virgens podem carregar a bandeira. Os registros
historicos e as estorias contadas por dangcadores mais antigos apontam que em Catalédo, até a
década de 1980, eram raras as mulheres que “batiam caixa” nos ternos, ficando a elas
reservada apenas a fungdo de bandeirinhas. Dessa forma, o patriarcado se reproduzia no
espaco da tradicdo com grande forca, restringindo a participacdo das mulheres como
protagonistas da Festa. Por outro lado, o trabalho delas sempre foi fundamental para que o
terno pudesse sair as ruas, 0 que serd apresentado adiante. Hoje, a realidade é outra e as
mulheres resignificaram o seu espaco dentro da tradicional estrutura festiva.

O capitdo é o regente do terno, e todos o respeitam, é ele quem dirige as
apresentacdes, usando um apito e um bastdo. O cargo de capitdo € hereditario, entdo, esta €
uma relacdo que se baseia no respeito dessa tradicdo, que ainda é predominantemente
masculina, e é a funcdo em que o exercicio do poder esta mais explicito. Ele cuida dos
instrumentos e durante o periodo de realizacdo da Festa se dedica exclusivamente ao terno,
disponibilizando sua residéncia para acolhimento dos instrumentos. A casa do capitdo € o
ponto de encontro dos participantes e fica bastante movimentada desde o0s ensaios até a Festa.
Neste periodo e local, o trabalho feminino é constante, sdo as mulheres que recebem as
pessoas, atuando como intercessoras entre 0s participantes e o capitdo, além de cuidarem da
organizacdo do espaco.

Os caixeiros sdo os dancadores que estdo ha mais tempo nos ternos, séo eles que
tocam as caixas mais pesadas e Sao responsaveis por ensinar aos mais jovens a manusearem as
caixas de acordo com o ritmo de cada terno. Durante as apresentacdes alguns caixeiros
chamam a atencdo do publico pela capacidade de tocar e dancar em ritmo frenético, o que
exige forca e molejo. Alguns ternos usam instrumentos que chegam a pesar mais de trinta
quilos, o que, associado ao clima do més de outubro, que é um periodo de seca, torna essa
funcdo muito desgastante. Os ternos chegam a caminhar por longos trajetos nos dias de
festividades, no domingo e na segunda feira principalmente, que é quando fazem as visitas em
casas de diferentes bairros

Os instrumentistas estdo no comando de viol6es, violas, pandeiros e sanfonas, eles
ficam entre os soldados. Os soldados séo dancadores jovens que formam o corpo do terno, em
geral, tocam caixas menores.

Os conguinhos séo as criancas que ficam no final da fila, geralmente sdo parentes

diretos dos dancadores, ou criangas que cumprem alguma promessa. Estes séo acompanhados
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por mulheres - mae, tia, avd -, ou por mulheres dos ternos que ficam responsaveis por eles. O
acompanhamento das mulheres é fundamental para a existéncia dessa ala, o que demonstra a
importancia da atuacdo feminina para continuidade dos ternos.

Dentro da estrutura festiva ha ainda o reinado, que € um simbolo que remonta as
origens das festas de congadas e simboliza Rei, Rainha, Principes, Princesas, Guarda da
Coroa e General, que é a familia real ou reinado. A funcdo do reinado est4 centralizada na
oracdo para 0 Rei que, juntamente com a irmandade, buscara contribuicGes para a Festa. A
farda dos componentes do reinado é branca e a rainha usa um manto azul. Esta formacéo
representa o que Groppo (2005) denominou como uma nova ordem social, uma vez que o
reinado € formado por pessoas que possuem, no cotidiano, fungdes comuns, como pedreiros e
donas de casa. O reinado é composto pelos seguintes integrantes:

a) Rei: Cleiber Francisco;

b) Rainha: Eloene de Jesus Rita;

c) Principes: Enismar Barbosa Martins e Douglas Nascimento;
d) Princesas: Eloar Rita e Luiza Barbosa;

e) Guarda Coroa: Antero Martins; Jodo Emiliano e Debrantino;
f) Generais: Laudimir da Silva e Eduardo Camilo;

Com muita visibilidade, estad o General, que tem a fungdo de comandar os ternos e
todos lhe devem obediéncia, é ele quem autoriza a passagem dos ternos no momento da
entrega da coroa e também age como mediador de conflitos. Como a congada em Cataldo se
tornou grande, em tamanho e representatividade, existem atualmente dois generais, como
demonstrado anteriormente. Ele é o intercessor entre a irmandade e 0s ternos.

Os 21 ternos, segundo dados coletados em entrevista com o presidente da
Irmandade, rednem aproximadamente quatro mil e quinhentos dancadores e dancgadoras,
sendo que as mulheres somam uma participacdo de duas mil dancadoras. O que demonstra um
grande quantitativo, cerca de 40%. N&o foi possivel confirmar com precisdo estes niUmeros, 0
que se constatou é que a presenca feminina é expressiva nos ternos. Existem ternos com
maioria feminina, em outros, porém, elas aparecem na funcdo de bandeirinhas, contudo, no
denominado “bastidor”, elas sdo maioria em todos 0s ternos.

As caracteristicas de cada terno estdo nos ritmos, nas cores, nos instrumentos e
nas regras de comportamento que cada capitdo ou capitd estabelece para seu grupo, como por
exemplo, a proibi¢do do uso de bebidas alcodlicas. O congo tem um ritmo mais triste, uma
alusdo ao sofrimento dos escravos, 0 Mogambique, que sdo os responsaveis pela guarda da

familia real e da imagem da Santa, adotam um ritmo mais alegre.
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As musicas misturam antigas cantigas que relatam o sofrimento dos negros
durante a escravidao e a realidade atual, com as dificuldades dos trabalhadores. Alguns ternos
se apropriam de masicas que fazem sucesso e as adaptam para suas apresentacdes, procurando
sempre coreografias que empolgam as pessoas que assistem. Cada terno esta sob o comando
do primeiro (a) capitdo ou capitd e de um segundo capitdo ou capitd. Existem ternos que
possuem até o terceiro capitdo ou capité.

O terno Mariarte, que € um terno composto somente por mulheres, foi criado em
2005, com a devida autorizacdo da Irmandade, tendo como justificativa a proibicdo de
mulheres tocarem caixas, ocupando espacos delimitados nos demais ternos, o que nao é uma
caracteristica propria da congada de Cataldo, pois, segundo Martins (1997), as congadas de
Minas Gerais mantiveram essa tradi¢cdo por muito tempo e foi com muito conflito que as
mulheres conseguiram outras posi¢des dentro dos ternos.

A criacdo do Mariarte, a principio, poderia parecer uma contraposicdo ao
movimento que ndo permitia abertamente a participacdo de mulheres na funcdo de tocar
caixas. E importante lembrar que ndo ha uma proibicao explicita da participacdo de mulheres
como instrumentistas ou caixeiras, € uma imposi¢cdo no campo da coercdo, uma vez que
poucas se aventuravam a enfrentar esta situacéo.

Vale ressaltar que o Mariarte foi criado por um movimento de mulheres ligadas a
Igreja Catdlica que alegaram que os ternos deveriam participar mais ativamente das atividades
religiosas da Festa: missas, procissdes, etc. Dessa forma, a criacdo do terno ndo tem uma
relacdo direta de guestionamento aberto as regras veladas que afastavam as mulheres deste
universo. No entanto, é claro que a criacdo de um terno composto por mulheres apresentou
importante elemento na ressignificagdo do lugar das mulheres na dimensdo cultural da Festa.
Ainda assim, a presente pesquisa optou por direcionar os estudos com mulheres que estdo
participando em espacos estabelecidos como dos homens.

A formacdo de espacos masculino e feminino dentro dos ternos esta
fundamentada na construcdo social de divisdo de papéis feminino e masculino embasada na
diferenga do corpo, que levou & divisdo sexual do trabalho e afeta diretamente a divisdo
social, que é contestada por meio de agBes que confrontam a disputa de poder e a

ressignificacdo do papel da mulher nos ternos

0 Congado se revela como um espaco de poder, marcado por especificidades
de género. Enquanto as mulheres ficam no espaco tradicionalmente a elas
reservado, isto é, nos bastidores do ritual, o conflito ndo aparece. Ele so
surge no momento em que elas de deslocam para lugares mais valorados na
hierarquia do ritual. (MARTINS, 1997, p. 7).



66

Ocupar outros espacos exige das mulheres um enfrentamento da estrutura que se
estabeleceu ao longo do tempo nas congadas, € ir para 0 embate, para a disputa de funcGes
que denotam poder. O que ndo significa apenas uma mudanca de ocupacdo de um espaco e,
sim, de desconstrucdo de um modelo, por isso, ndo € possivel uma ruptura imediata, as
transformac0es sdo lentas, mas as ressignificacdes acontecem. Para melhor compreenséo da

congada de Cataldo € preciso conhecer também a Irmandade.

3.4 A Irmandade

A criacdo de Irmandades no Brasil, de acordo com Campos (1985), tem registros
no periodo colonial. Elas foram criadas como estratégia de sobrevivéncias dos negros em uma
sociedade que os excluia, servindo de suporte em momentos de dificuldades e para fomentar a
pratica cultural dos negros. O carater assistencialista aos negros necessitados é praticado até
hoje na Irmandade de Cataldo, como afirmou o presidente da referida Irmandade (informacao
verbal, 2013).

As Irmandades foram se expandindo pelo Brasil, e em Minas Gerais se
fortaleceram com o ciclo da mineracdo. Campos (1985) aponta ainda que a Igreja Catolica
teve certa influéncia nas Irmandades tentando preservar e garantir os preceitos morais desta
instituicdo na tentativa de controlar os rituais dos negros em relagdo a outras crengas. E por
isso que a relacdo entre as Irmandades e a Igreja € delicada até os dias atuais.

As Irmandades herdaram modelos estabelecidos por associacfes de brancos,
assimilando doutrinas, principios e expressao, como a devoc¢do aos santos e santas brancos
(as). As Irmandades de Nossa Senhora do Rosario estdo nesse contexto, foram se constituindo
e as de maior expressdo ficaram nos estados de Minas Gerais e Goias. Em Cataldo, ela é

bastante atuante, conforme demonstra o presidente da Irmandade, Leonardo Bueno:

a irmandade tem a fungéo de elaborar a festa, trabalhando com os capitéo,
buscando os recursos. Nés tem a funcdo de escolher o festeiro que é quem
vai trabalhar junto com a comunidade para buscar recurso pra fazer a festa. E
depois presta conta e repassa uma verba pra nds administrar a Irmandade,
fazer as viagem de apresentacdo dos ternos pra outras cidades. Ajudar um
companheiro, vel6rio, remédio, além das despesa normal. (Informacao
verbal, pesquisa de campo, 2014).

Durante a pesquisa de campo, constatou-se que é desconhecida a data de criacdo

da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario de Cataldo (GO), mas sua regulamentacdo veio
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com a elaboracdo do Estatuto, em 1979. Responsével pela Congada, a Irmandade pode ser
considerada a mais importante representatividade da Festa. Ela tem lugar fixo e fisico,
ocupando um espaco ao lado do Centro do Folclore, um prédio ao lado da Igreja do Rosario.

De acordo com o Estatuto, a Irmandade € regida por uma diretoria, composta pelo
presidente, vice-presidente, secretario e um conselho. Suas atribui¢des séo seguidas de acordo
com o Artigo 4° do Capitulo I: “compete a Irmandade: dirigir, orientar os trabalhos oriundos
de sua diretoria e de seus filiados”. Sendo estes estabelecidos no Capitulo II, Artigo 5°: “Sao
considerados irmdos da Irmandade todos aqueles que foram admitidos pela diretoria, e pelo
conselho da Irmandade através do voto”. Um irm&o ou irmé de honra pode ser indicado por
membros da Irmandade e o mesmo é avaliado e aprovado pelo grupo mediante o
compromisso de contribuir para a realizacdo e continuidade da Festa.

Além dos preparativos para a Festa do Rosario, cabe a irmandade organizar as
apresentacdes dos ternos que ocorrem em outras cidades no decorrer do ano. Como a Festa
ndo conta apenas com a participacdo da congada, a Irmandade também possui a funcéo de se
relacionar com a Igreja Catolica e com representantes do governo municipal e estadual, uma
vez que a Festa se tornou um espetaculo e palco para campanhas eleitorais.

Em relagdo a Igreja Catdlica, ainda existem conflitos, pois ha a resisténcia em
aceitar as expressoes religiosas de alguns congadeiros (as), como, por exemplo, o0 uso de guias
e de bastdes com cabeca de serpente, pois estes sdo elementos que simbolizam o culto aos

orixas, deuses africanos. O conflito é relatado pelo presidente da Irmandade

Eu ja bati de frente com os padres, e ndo é s6 eu ndo, 0s outros presidentes
também tiveram que lutar para manter as tradicGes de nossos irmaos. Teve
um ano que o padre queria proibir as guias e os bastdes. Teve irmdo que
escondeu as guias dentro da farda, mas ndo tem como romper com essa
cultura. Quando a gente comeca a dancar € tudo diferente, a gente sente a
presencga dos irmdos que ndo estdo mais aqui. Ndo da pra explicar e a igreja
tem que respeitar a gente, do mesmo jeito que a gente respeita ela.
(Informacdo verbal, pesquisa de campo, 2014).

Para o presidente da Irmandade a participacdo do padre é importante na Festa,
uma vez que a maioria dos frequentadores é catélica, mas a devogdo aos orixas, por alguns
congadeiros(as), também deve ser respeitada. O que se percebe é que os conflitos gerados
pela imposigéo dos preceitos catolicos aos negros no século XIX ainda persistem.

Quanto a participacdo feminina na Irmandade existem as “irmds de honra”, que
sdo pessoas indicadas por algum integrante. Essas mulheres sdo, na maioria, pertencentes a

classe que se pode chamar de “elite catalana”, elas trabalham muito pela Festa, sdo atuantes
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nos tergcos comandados pela Irmandade, trabalham nos eventos para arrecadacéo financeira e,
principalmente, atuam na manutencdo da Congada, pois estdo nos trabalhos de manutencédo
dos ternos, como é apresentado no terceiro capitulo. Além destas funcGes, a Irmandade esta
presente e atuante também nos eventos realizados pela comissdo de festeiros, como sera

demonstrado a seguir.

3.5 Comissdo de festeiros

No inicio da Festa, o festeiro era, geralmente, um coronel, ou alguma
personalidade da cidade, pessoas mais abastadas, e com maior influéncia para conseguir
doacBes expressivas. Com o passar do tempo, essa tradicdo sofreu variacGes e o festeiro
passou a ser escolhido pela sua dedicacdo a Festa, como, por exemplo, o Sr. Edson Arruda,
congadeiro desde tenra idade, funcionario publico, figura lendaria que comandou o terno do
prego por VAarios anos, e assumiu a funcdo de festeiro e tambeém de presidente da Irmandade.
O Sr. Edson faleceu em maio de 2014.

A partir de Branddo (1985), € possivel uma analise sobre esta posicédo de festeiro:

Mais do que o padre vigario, o festeiro € o trago de unido entre os ‘irmaos’ e
0s outros agentes da festa e da Igreja. A cada ano, o festeiro renova convites
de participantes aos capitdes de ternos da Congada. Ele discute com o
presidente da Irmandade e com o general da Congada os detalhes da
presenca dos ternos e, quando existe alguma solicitacdo dos brincadores as
autoridades civis, ele reparte com o 1° secretdrio da Irmandade o seu
encaminhamento (BRANDAO, 1985, p. 60)

Figura expressiva na realizacdo da Festa, o festeiro deve ter um relacionamento
amistoso com a igreja e com a Irmandade. Atualmente existe uma comissdo de festeiros
composta por um casal principal, que no ano de 2014 sdo Joel Antdnio Fernandes e Joana
Déarc Candida Silvestre Fernandes, e mais 17 casais. A funcdo do festeiro e da comissdo
inclui: arrecadar recursos; ornamentacdo; café da manhd para alvorada; e outras alimentacdes
para os dangadores congadeiros e congadeiras nos trés Gltimos dias da Festa, caso necessario.

Na segunda-feira é servido almogo aos ternos, sendo este dia dedicado
exclusivamente a participagdo da congada, pois € neste momento que a Irmandade apresenta o
préximo casal de festeiros para a entrega da coroa.

Uma festa do porte da Festa do Rosario tem um custo elevado, como esta
representado na prestacdo de contas da festa de 2013, que foi realizada no més de junho de
2014. Tendo os seguintes numeros: Receita - R$. 240.079.99 e Despesa - R$. 189.432.32, o
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saldo resultante da receita e despesas foi dividido entre Irmandade e a Pardquia S&o Francisco
de Assis, ficando a Irmandade com R$ 40.518.13 e a Pardquia com R$. 10.129.50%,

A diviséo do “lucro” da Festa demonstra a forca da Irmandade e da congada, uma
vez que sdo 0s congadeiros que buscam o0s recursos. Ressalte-se que € a paroquia S&o
Francisco que faz parte da Festa, ou seja, a Festa acontecerd mesmo que a paréquia ndo
participe, podendo a Irmandade transferir a funcdo religiosa para outra Paréquia. A escolha da
Paroquia Séo Francisco € uma questdo geografica, pois a Igreja do Rosario esta situada no
espaco em que a Diocese reconhece como pertencente a Paroquia Séo Francisco.

A garantia de recursos para realizacdo da Festa vem de um conjunto de trabalho
desenvolvido durante um ano de preparacdo, em que sdo realizados eventos com fins
lucrativos, como festival de chope, jantares dancantes e leildo de arte, que sdo realizados no
espaco do Centro do Folclore. Ha ainda um espaco reservado para comercializacdo de comida
e bebida na exposicdo Agropecuéria da cidade, que acontece todos os anos no més de julho,
bem como a realizagdo da “festa da amizade”, uma pequena feira montada no largo da igreja
do Rosario, no més de maio, com comercializacdo de comidas, bebidas e artesanatos. Ha
também incentivo do Governo Federal, que pode ser conseguido atraves da Lei Rouanet, uma
Lei Federal de Incentivo a Cultura (Lei n° 8.313, 1991) conhecida como Lei Rouanet por
causa do entdo ministro da Cultura, Sérgio Paulo Rouanet. O objetivo da lei é promover,
proteger e valorizar as expressdes culturais nacionais por meio de incentivos fiscais?2.

Em todos esses eventos a presenca feminina € marcante, mulheres da comissao de
festeiros, dancadoras, devotas, trabalnam em todos os eventos. A observacdo em campo,
durante os anos de 2013 e 2014, possibilitou visualizar o papel feminino na preparacdo da
Festa. A comissdo de festeiros se retne todo més para a reza do terco e para definigdes acerca
dos eventos. Apos o terco é servido um lanche que € preparado pelas mulheres da comissao, a
participacdo masculina é praticamente nula neste momento e isso mostra que 0 espaco da
cozinha ainda é destinado e liderado pelas mulheres.

Assim, segue-se a realizacdo de cada evento com a concentracdo feminina na
cozinha, seja no bar da festa da pecuéaria, nas barracas da festa da amizade, no festival de
chope. A divisdo sexual do trabalho ainda é notdria também nos eventos culturais e religiosos,

seguindo a ideia de “predestinagdo” feminina aos trabalhos domésticos.

21 Dados coletados de matéria exibida pelo: http://www.blogdaverdade.com.br/blog/ no dia 06 de
junho de 2014.

22 Dados obtidos pelo site: http://www.ebc.com.br/cultura.
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Apos o trabalho para arrecadacdo de fundos para realizagdo da Festa, passa-se ao
trabalho de organizacdo do espago em que a mesma ocorrerd. As mulheres cuidam da
ornamentacdo dos espacos, tanto no Centro do Folclore, onde sdo servidas ceias tematicas
durante nove dias, como no Ranchéo, que é um espaco erguido em frente ao largo do Rosario,
com shows ao vivo e leildes. Os homens da comissdo de festeiros ficam responséveis por
publicizarem a Festa, reunirem-se com liderancas municipais e até estaduais, participarem de
entrevistas e supervisionarem a instalacdo da estrutura mais visivel: tenda, ranchdo, etc.

A preparacédo da Festa do Rosario exige trabalho e dedicacdo durante todo o ano, e
a participacdo feminina é constante em todos os momentos. Em entrevista com o casal de
festeiros do ano de 2014, foi possivel perceber o quanto a participacdo feminina é
fundamental. Ao questionar a senhora Joana Darc se ela comandaria a comissdo caso 0

marido ndo pudesse participar ela foi categorica:

Eu faria tudo sem medo, hd muitos anos ajudamos na comissdo, as vezes
ficava sozinha, pois todo ano tiro férias do meu trabalho para trabalhar na
Festa, antes o Joel dancava, eu nunca dancei, entdo eu ajudava o tempo todo,
enquanto ele tava trabalhando. Quando fomos convidados eu sabia que teria
muito trabalho, mas ndo tive medo ndo, conheco como €, ja estou
acostumada. (Informacéo verbal, pesquisa de campo, 2014).

Percebe-se, pela fala da festeira, que o feminino é atuante na Festa. Mesmo
aquelas mulheres que nédo fazem parte da comisséo de festeiros ou ndo dangam em nenhum
terno, participam no apoio aos companheiros e filhos dancadores (as) durante o evento.
Aquelas que se apresentam nos ternos, o trabalho é ainda mais intenso, pois uma funcéo no
exclui a outra, existem integrantes dos ternos que participam também dos eventos que

promovem a Festa, ou seja, o trabalho é continuo.

3.6 A Festa do Rosario: repeticdo e transformacéo de atitudes

A Festa do Rosario ¢ um universo fluido de multiplas experiéncias que se
acumulam na vivéncia dos sujeitos que a compdem. E através do trabalho que cada um (a)
desenvolve que se percebe o movimento da Festa ao longo do tempo. Em entrevista realizada
em outubro de 2014, uma senhora de 69 anos, ex-dancadora, que aqui serd chamada de Maria,
possibilita compreender os sentidos que a Festa produz. Maria é uma mulher negra, que
sempre trabalhou como doméstica, uma senhora alegre que se expressa muito bem.

Participante da Festa desde crianga pequena, como ela mesma descreveu, suas lembrancas
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apontam que a Festa é para ela um local sagrado, momento de devocdo, mas também de
diversdo. Por meio de sua fala é possivel conhecer o contexto social em que viveu e ainda

vive.

Minha vida sempre foi de muito trabalho, desde novinha trabalhava nas casa
dos outros, olhando menino, cuidando da casa, sempre fui doméstica.
Quando eu era menor eu até morei em casa de familia, mas nunca deixei de
participar da Festa do Rosario. Mesmo quando ia pra olhar os menino das
patroa, eu sempre ia rezar pra minha santinha e aproveitava pra ver o povo.
Queria muito dancar, eu via 0s terno passando e pensava que um dia eu ia ta
ali. Gragas a Deus casei com um dancador, quer dizer, a Festa sempre teve
na minha vida. Ali na congada a gente esquece de tudo, que é pobre, que tem
problema, quando nos ta arrumando pra Festa é sé alegria. Pra mim a maior
alegria é trabalhar na Festa, porque hoje eu ndo dan¢go mais, entdo eu ajudo
no que posso. E também todo ano fago café pra receber meus irmédo do
congo e se Deus me der salde, vou fazer enquanto for viva, porque essa era
alegria da minha mée também. (Informacgdo verbal, pesquisa de campo,
2014).

Em conversas com outras mulheres durante 0s ensaios e as apresentacdes,
percebe-se que o contexto social e econémico das mulheres dos ternos é semelhante ao de
dona Maria. S8 mulheres pobres, que projetam na fé a alegria de viver, mesmo com tantas
dificuldades. Quando questionada sobre a diferenca dos papéis entre homens e mulheres nos
ternos e na preparacdo da Festa em geral, dona Maria ndo apresenta descontentamento e acha
“natural” a divisdo dos papéis, denotando que os homens ficam com a parte mais dificil. E

reconhece gque atualmente existem mudancas na participacdo das mulheres

Tem que dividir certinho, os homens ficam com os servi¢cos mais pesado:
fazer o ranchéo correr atras dos recurso, preparar 0s instrumentos, organizar
os terno. E a gente trabalha mais é ajudando mesmo, mas hoje td& mais
diferente, tem homem ajudando na cozinha, até nos uniformes, meu marido
me ajuda com as roupas dos meus netinho. As mocas de hoje ndo querem
saber de costurar, cozinhar ndo, s6 de dancar (risos). (Informacédo verbal,
pesquisa de campo, 2014)

Para uma pesquisa que analisa a presencga do patriarcado nos dias atuais, a fala da
dona Maria é bastante pertinente, apontando os fatores que cercam as mulheres participantes
da Festa. Sdo agentes diretamente influenciadas pelo modelo patriarcal, presente em todas as
esferas sociais. O que dona Maria considera “natural” esta no que Saffioti (2004) denominou
de maquina do patriarcado, e, segundo a autora, esta maquina € acionada também por
mulheres, que repassam aos seus filhos e filhas atitudes que alimentam a ordem patriarcal de

divisdo de papéis, evidenciando o papel feminino como coadjuvante e inferior em relagdo ao
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homem. O que é contestavel, pois a propria pesquisa demonstra a importancia do trabalho
feminino na Festa o Rosério.

Além do campo social, a fala de dona Maria expressa também a influéncia do
patriarcado no campo religioso e pode ser analisada a partir da constituicdo de territorios
através da religido. Rosendahl (2012) esclarece que a territorialidade, que sdo as praticas
(acdo individual ou em grupo), mantém o controle sobre os comportamentos. E assim que a
igreja catdlica se constituiu, definindo um territério que influencia comportamentos que
transcendem o contexto religioso. Como apresentado, a igreja catolica traz em sua
constituicdo tracos do modelo patriarcal, com a definigdo de papéis entre homens e mulheres.

Para dona Maria, o fato de as mogas ndo quererem cozinhar ou costurar esta
contra 0 que é correto para as mulheres, de acordo com o contexto em que ela viveu. No
entanto, o relato de dona Maria apresenta outro Vviés social, ou seja, a resisténcia a divisao de
papéis entre homens e mulheres, como expressado no fato de “as mogas” ndo quererem ficar
restritas ao trabalho de cozinhar e costurar, o que também pode ser feito por homens.

Assim, quando as mulheres procuram outras func¢@es, ha um movimento na acao
feminina na Festa, evidenciando uma nocéo de que a Festa do Rosario é um territério que esta
em um espaco-tempo que se transforma, uma vez que o tempo foge da rigidez que o0 espaco
apresenta, pois as territorialidades sdo moveis e dindmicas, as mulheres estdo por toda parte e
suas acBes fazem a Festa, e também a transformam. E esta ressignificacdo dos territorios que

sera apresentada no proximo capitulo.
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4 ELAS ESTAO POR TODA PARTE

O exercicio da pesquisa norteia a vida do(a) pesquisador(a) e as reflexdes se
fazem além do recorte espago-tempo. Compreender o papel das mulheres nos ternos de congo
demanda um reconhecimento dos fatores que se interligam na composi¢do de um contexto.
Assim, fez-se necessario resgatar o processo de formacdo do papel feminino no mundo do
trabalho e na religido, e ndo menos necessaria a relacdo mulher e cultura, pois a Festa do
Rosério envolve essas trés dimensoes.

Os estudos tedricos que embasam a presente pesquisa permitem compreender que
género é uma construcao social, ou seja, esta em processo, é uma condicdo mutavel, podendo
ser reconstruida de acordo com o contexto vivido. Atrelado a teoria, 0 exercicio do campo
vem iluminar a prética, possibilitando reconhecer a dindmica social que movimenta as ac6es
de homens e mulheres na congada de Cataldo, sendo esta uma dimenséo constituinte da Festa
do Rosario e da construcdo social de comportamentos que vao além do evento propriamente
dito. Mesmo sendo um evento transitério, ele reflete as mudancas da sociedade como um
todo.

As festas populares sdo capazes de criar fungGes que transformam as formas
espaciais, visiveis ou ndo, definindo territérios que permitem a Geografia uma oportunidade
de compreender os lacos que interligam o0s agentes na composicdo destes. De acordo com
Santos (2005, p. 255), a existéncia do territorio se faz através da dindmica de cada lugar e esta
condicionada ao seu uso. “E o uso do territorio, e ndo o territorio em si mesmo, que faz dele
objeto da analise social [...] o territorio sdo formas e o territrio usado sdo objetos e acdes,
sindnimo de espaco humano, espaco habitado.

A analise do autor embasa estudos de territério para além da delimitacdo de
fronteiras, com énfase na acdo dos agentes, permitindo visualizar o movimento social.
Partindo dessa premissa, é possivel perceber que a Festa esta interligada a sociedade. As
praticas desenvolvidas no momento da Festa transcendem sua dura¢do, bem como sofrem
influéncias do cotidiano das pessoas e também influenciam esse cotidiano. Segundo
Rosendahl (2012), as praticas podem ser entendidas como territorialidades e sdo estas que

mantém um territorio

territorialidade significa o conjunto de préticas desenvolvido por instituigdes
ou grupos no sentido de controlar um dado territério onde o efeito do poder



74

reflete uma identidade e um sentimento de propriedade mdatuo. A
territorialidade é fortalecida pelas experiéncias coletivas ou individuais que o
grupo mantém no lugar e nos itinerarios que constituem seu territério. De
fato, é pelo territorio que se encarna a relagcdo simbolica entre cultura e
espaco. (ROSENDAHL, 2012, p. 24).

O fortalecimento do territdrio esta na agdo dos individuos que o compdem, assim,
guanto mais se praticam certas acfes, mais estas se fortalecem. O que ndo significa uma
condicdo estatica e acabada, haja vista que as territorialidades estdo em movimento, e trazem
transformac0es e ressignificacbes que podem ser lentas e/ou mascaradas, tornando-se mais
dificil sua visualizagdo, entretanto, elas existem.

Evidenciar o movimento feminino nos ternos é o objetivo do presente trabalho,
para tanto, é preciso reconhecer as praticas dessas mulheres que trazem consigo situacdes
especificas do cotidiano, mas estdo inseridas em um contexto social Unico, o da divisdo de
géneros, que foi construida ao longo do tempo, colocando homens e mulheres em posicoes de
desigualdades, como apresentado no primeiro e o segundo capitulos.

A luta pela especificidade de cada género esta em processo de construcao e ainda
h& muito que fazer. Até o0 momento, 0 que se percebe é que o papel das mulheres na sociedade
passou por grandes transformacdes, porém, ainda insuficientes para ruptura com o modelo
patriarcal, pois este se apresenta mutavel, assim, as mulheres se ressignificam, mas o
patriarcado também. Um bom exemplo é a acumulacéo de jornadas que as mulheres obtém a
cada dia. Mesmo ocupando outras posi¢Ges na sociedade, as mulheres continuam presas as
funcdes de cuidadoras do lar e da familia. Aquelas que participam dos ternos de congo

retratam bem esta realidade, apresentada no sub-topico a seguir.

4.1 Tradicdo e trabalho: coercéo, resisténcia e renovacgéo

Em se tratando de festa popular, e em especifico da congada, que estda numa
dimensdo cultural, a compreensdo das acGes dos sujeitos envolve uma atencdo mais
meticulosa. Durante as observacGes em campo e em contato com os(as) integrantes da
congada, a palavra tradicdo foi apresentada com frequéncia. Quando as indagacdes acerca da
participacao feminina nos ternos eram feitas, por diversas vezes, a expressao “¢ tradicao” foi
apresentada. De acordo com as analises dos capitulos anteriores, é possivel afirmar que
tradicdo pode estar associada & definicdo de papéis para homens e mulheres, que foi criada
pelo modelo patriarcal, e vem se mantendo na sociedade, no caso, ocidental, ao longo do

tempo, perpassando varias institui¢oes.
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Nesse sentido, faz-se necessario compreender o que é tradicdo, e a escolha da
vertente a ser seguida é a de Hobsbawn (1997), que traz em sua obra uma analise sobre o
desenvolvimento das tradi¢Ges, e argumenta que, por vezes, as tradi¢des sdo inventadas por
grupo e/ou instituicbes para justificar certos comportamentos. O que € recorrente na
persisténcia do patriarcado. A Festa do Rosario é um exemplo claro da inser¢cdo do
patriarcado nas manifesta¢des culturais por meio da tradigao.

No entanto, sabe-se que na sociedade nada esta definido, tudo que se inventa pode
ser também reinventado ao longo do tempo. Hobsbawn (1997, p. 28) denomina essas praticas
de “tradigdo inventada”, isto é: ““[...] situagdes novas que assumem a forma de referéncia a
situacBes anteriores ou estabelecem seu proprio passado por meio da repeticdo obrigatoria.”
Estas ganham legitimidade porque s&o criadas por pessoas do grupo que dominam os codigos
da manifestacdo e, por isso, adquirem o direito de inventar tradicdes.

As entrevistas a seguir demonstram como as ac¢fes das mulheres na Festa sdo
modificadas de acordo com o contexto de cada uma, ou seja, as praticas se modificam e
podem ou ndo virar tradicéo.

Em entrevista realizada numa casa de congadeiros, como a propria familia se
descreve, a senhora Margarida, de 55 anos, apresenta a Festa como uma repeticdo de atos,
através do trabalho de se fazer a Festa

a época da Festa é sé alegria, tempo de celebrar nossa méezinha, reunir os
irmdos, porque pra Nossa Senhora do Roséario nés é tudo irmdo. Se nos
trabalha? Trabalha demais, mas com alegria, que é a mesma de quando eu
era pequena e ajudava minha mae a enfeitar a roupa do papai e fazer as
quitandas para receber os ternos. Tenho saudade de quando dangava, e
minha alegria hoje é ver minhas duas filhas e meu neto dancando. Oh!
Minha filha sem a Festa eu ndo vivo. (Informacdo verbal, pesquisa de
campo, 2014)

Para a geracdo de dona Margarida, a Festa é trabalho, e este, também no campo
cultural, estd inserido na divisdo sexual em que homens e mulheres assumem funcdes
especificas, como apresentou Engels (2002), Saffioti (2004), Scott (2002), dentre outros e
outras, afirmando assim o patriarcado, que reserva as mulheres o espaco privado, que mesmo
sendo primordial para a realizacdo da Festa, € menos visivel. Para dona Margarida, o trabalho
na Festa € uma tradicéo, assim, as acdes nao sdo questionadas, apenas realizadas. Ja a proxima

entrevista apresenta outra COI’]CGpQéO

nasci dentro do terno, comecei dangando na fila dos conguinhos, fui
bandeirinha e hoje danco no meio. Nunca me interessei por nenhum
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instrumento, deve ser cansativo dangar e tocar. Pra mim o que importa é
chegar e dancar, é essa parte da Festa que eu gosto. Ja mudei de terno mais
de uma vez, eu e muitas amigas, porque o capitdo era rigoroso, nao deixava a
gente inovar nas coreografias, agora estou num terno que a gente danga bem
mais a vontade. (Informacéo verbal, pesquisa de campo, 2014).

Nesta fala, uma dancadora de 29 anos, que aqui tera 0 nome de Rosa, apresenta
uma alteracdo no comportamento das mulheres nos ternos, que € o de questionar algumas
imposicdes, buscando outros espacos, atraves de acbes que ao longo do tempo poderdo se
caracterizar como tradicdo. H4 um movimento de renovacdo dentro de alguns ternos, que é
visivel dentro da congada e vem ao encontro da analise de Hobsbawn (1997), sendo
denominada “tradi¢do inventada”, e, para a presente pesquisa, essa analise pode também ser
compreendida como ressignificacoes.

O movimento de algumas mulheres provocou mudangas nos ternos, como aponta
o presidente da Irmandade, que foi categdrico ao afirmar a necessidade de inovacdo e mais
abertura para as mulheres dentro dos ternos. A frente da irmandade ha 10 anos, ele faz uma

analise da participacdo feminina

a participacdo feminina é primordial para a festa, porque na década de 70
(1970) as mulheres eram mais esquecidas,com o passar do tempo as coisas
vai evoluindo, a cidade vai crescendo, ai a rejei¢do que tinha, o preconceito,
ele deixa de existir [...]Jse hoje ainda tem a congada n6s devemos muito as
mulheres, que ajuda e vem colaborar com essa festa que tem esse
segmento.Tem terno mais tradicional, que ndo da muita abertura para as
mulheres, mas é terno pequeno, vocé pode ver que os ternos mais bonitos
que tem mais integrante, tem muita mulher. Eu mesmo ja convivi com muito
capitdo que ndo faz nada sem a opinido da sua companheira, ou seja, as
mulheres tém muita forga nos ternos. Te digo mais, se ndo fosse as mulheres
participarem nem sei se a congada teria crescido da maneira que cresceu,
sendo reconhecida no Brasil inteiro. (Informac&o verbal, pesquisa de campo,
2014).

Durante a andlise da entrevista 0 termo: “com o passar do tempo as coisas vai
evoluindo”, usado pelo presidente, € um reflexo do movimento da sociedade, pois as mulheres
sempre apresentaram resisténcia ao modelo estabelecido, mas a partir de meados do século
XX, com a eclosdo do movimento feminista, essas resisténcias se tornaram mais visiveis
atingindo todos os campos sociais. Tanto na fala da dancadora de 29 anos quanto na fala do
presidente da Irmandade é facil notar que as mulheres vém cada vez mais ressignificando seu
papel, buscando espacos diferenciados.

As mulheres sempre estiveram presentes na congada, desempenhando um papel

fundamental na manutengdo dos grupos: dancando, organizando O espago para receber 0s
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ensaios, cozinhando, costurando e/ou acompanhando filhos(as) e maridos, dando-lhes suporte
para participagdo. No entanto, ha uma auséncia de maior visibilidade, o que ndo é uma
prerrogativa do evento em si, mas um reflexo da ordem androcéntrica inscrita no mundo.
Inserida nas coisas, a ordem masculina se apresenta de diferentes maneiras, das rotinas da
divisdo do trabalho aos rituais coletivos, é assim que se monta o congado.

O congado se revela como um espaco de poder, marcado por especificidades de
género. As mulheres ficam no espaco tradicionalmente a elas reservado, isto €, nos bastidores
do ritual, entretanto, o tradicional vai se modificando a partir dos conflitos que se originam
neste mesmo espaco, pois o deslocamento das mulheres advém da contestacdo do que se
exercita. Buscar por novas coreografias, tocar instrumentos, comandar ensaios, Sdo
ressignificacdes de papeis dentro dos ternos. A medida que as mulheres se ressignificam, a
resisténcia do poder masculino vai diminuindo, uma vez que ndo existe distin¢éo de raca, cor,
género ou definicdo de agdes no estatuto da irmandade.

Vale salientar ainda, que, mesmo com a afirmacéo na fala do presidente sobre “o
preconceito deixar de existir’, é algo que merece andlise, pois, ha mesma entrevista, ele
afirma que alguns ternos resistem as mudancas. As barreiras transpostas pelas mulheres ao
longo do tempo na sociedade ndo apresentam uma ruptura total com alguns segmentos, como
fica claro em relagdo ao campo do trabalho e da religido. As mulheres adentram novos
espagos, mas com acumulacgéo de funcdes, elas ainda séo estigmatizadas como detentoras do
trabalho doméstico, cuidadoras, responsaveis pelos filhos e maridos. E isso caracteriza o
preconceito, como se algumas tarefas s6 devessem ser realizadas por mulheres. As imagens a
seguir (fotos 5 e 6) retratam a participacdo das mulheres na congada, que ¢ um reflexo da

sociedade.



Foto 5 - Mulheres em ensaio de terno - Cataldo (GO)

Fonte: Pesquisa de campo (2014)
Autora: Netto, M. J. T.
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Foto 6 - Mulheres em ensaio de Terno - Cataldo (GO).

Fonte: Pesquisa de campo (2014).
Autora: Netto, M. J. T.

As imagens sintetizam a realidade nos ensaios e nas apresentagdes durante a
Festa. As mulheres que sdo mées e querem participar ficam com a responsabilidade de cuidar
dos filhos nos ensaios e mesmo durante as apresentaces, a mesma cena € rara de ser vista

com homens. Aquelas que ndo sdo mées, ou os filhos ja cresceram, acompanham o0s
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conguinhos. Essas funcBes apresentadas nas imagens sdo um reflexo do espago construido
historicamente para as mulheres, sdo funcGes originarias do espacgo privado.

Del Priori (2000) aponta que a construcdo binaria publico e privado promove uma
separacdo, configurando o espaco publico como espaco das funcbes de decisdes mais
importantes, relacionadas ao campo politico, como se o exercicio do poder fosse atribuido
somente nele. J& o espaco privado se configura como o espaco da ndo politica, das funcbes
menos importantes, ligadas ao cotidiano.

Porém, Foucault (2002) faz reconhecer que o cotidiano esta permeado de relacdes
de poder, a que o autor denomina de micro poderes, estes estdo diretamente ligados ao macro
poder, as decisdes com mais expressdo na sociedade. O ndo reconhecimento desta relacdo
dialética entre publico e privado é que apresenta uma dissociacdo entre essas duas instancias.
Assim, as mulheres ocupam fungbes sem grande expressividade, mas, na realidade, o
desempenho dessas funcdes tem papel importante no movimento da sociedade. E o congado é
um reflexo dessa analise.

A participacdo das mulheres nos ternos de congo exige da maioria grande esforco,
mesmo daquelas que ndo participam diretamente, dancando ou trabalhando na organizacédo da
Festa, como é o caso de Cida, que é ex-esposa de um caixeiro, do Terno de Congo do Prego e,
mesmo apos a separacdo, participa acompanhando a filha. Quando indagada sobre sua rotina
para participacdo da Festa ela aponta as dificuldades para acompanhar a filha e apresenta com
clareza a forca da divisdo sexual do trabalho, que coloca as mulheres em uma situacdo de

obrigatoriedade de algumas tarefas.

comecei a participar do terno ainda quando namorava, meu ex-marido
nasceu no terno. Depois casei, separei e continuei indo por causa dos
meninos. Minha filha gosta demais, mas meu filho s6 dancou quando era
bem pequeno, agora ndo vai de jeito nenhum. Quando os ensaios comegcam é
mais complicado, eu trabalho de segunda a sabado, e voltei a estudar a noite,
s6 tenho 0 domingo pra organizar minha casa, durante a semana chego muito
cansada, as vezes consigo passar roupa a noite, mas quando nao da fica tudo
pro domingo.Mas eugosto de acompanhar minha filha. Durante a Festa eu
fico por conta dela no domingo e na segunda, que é feriado. Nos outros dias
ela fica com as mulheres que acompanham os conguinhos. Acho que meu
filho me puxou, eu gosto da Festa, mas nunca quis dancar, ndo gosto de
dancar, mas gosto da Festa. Eu ja fui muito criticada por ndo dancar e ndo
ajudar na Festa, mas eu trabalho muito, ndo tenho tempo, até a roupa do
minha filha eu pago pra fazer, além do mais ndo tenho habilidade pra
costurar nem bordar, mas a familia do meu marido me criticava, porque eles
reuniam pra fazer as coisas da Festa, eu quase nunca ia, ai eles falam que
meu filho ndo gosta de ir porque eu ndo vou, e eu ndo obrigo ele ir ndo.
(Informacdo verbal, pesquisa de campo, 2014)
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O depoimento de Cida instiga vérias reflexfes, primeiramente, aponta um
enfrentamento ao estabelecido pela ‘tradi¢do’, que acaba sendo coercitiva, uma vez que se
uma familia segue determinadas praticas subtende-se que todos e todas da mesma familia
devem também seguir. O fato de Cida resistir a essas praticas vem ao encontro do que propde
Foucault (2002), que aponta o exercicio do poder em que se opta por ndo ceder a coer¢do de
se cumprir regras pré-estabelecidas.

Em segundo lugar, o relato de Cida expressa a real condicdo das mulheres na
sociedade como um todo: trabalhadora, dona de casa, mée e estudante. H4 um acumulo de
funcdes, que foi se tornando comum as mulheres. O fato de Cida ndo acumular mais uma
funcdo, que € a de trabalhar para a Festa, a coloca huma posi¢do contréria a “ordem das
coisas”, ou seja, ao modelo patriarcal que constituiu papéis para homens e mulheres. A
postura de Cida permite ainda mais uma reflexdo, ela poderia simplesmente resistir as
coer¢des ndo participando da Festa, o que seria também uma forma de resisténcia, mas sua
acao apresenta o conflito direto, apontando uma ressignificacédo do papel feminino.

Vale ressaltar que Cida € uma mulher que se inseriu no contexto da congada, ou
seja, ndo nasceu em uma familia de congadeiros, assim, pode-se pensar que sua postura ndo
sofreu grande influéncia da tradicdo da congada, diferentemente das mulheres que sempre
participaram dos ternos desde a infancia. Entretanto, as transformagdes sdo reflexos da
sociedade, desse modo, mesmo as mulheres que sempre participaram dos ternos demonstram
gue é necessario maior esforco para continuar nos ternos e se adaptar as transformacoes que
ocorrem com o tempo. Como aponta a entrevista de Sandra, 31 anos, e dancadora do terno

Mogambique Mamée do Rosario:

meu pai comegou a dancar, por causa do tio dele, ai ele levou muita gente, e
nos crescemos participando do terno, dos trés filhos eu sou a Unica que
nunca deixou de dancar. Mas, desde pequena eu ia com minha mae, ela
nunca dangou, mas sempre ia. Hoje meu pai ndo participa como
antigamente, ele fala que t& cansado. Quando nds era crianga parece que era
mais animado, na época da Festa a familia ficava mais unida, quando ia fazer
as roupas era tudo junto. Teve uma época que nos rezava o terco, fazia uma
novena antes da Festa. Agora a gente ndo tem mais tempo, s6 encontra nos
ensaios. Eu s6 tenho um filho, por enquanto ele participa porque ainda é
pequeno, vamos ver quando ele crescer. Mas eu quero que ele participa, é
muito bom, parece que a Festa é outro tempo, a gente fica mais feliz, mais
unido. Até as briga de familia acaba durante a Festa (risos). Se a gente for
deixar de participar porque é cansativo, os terno acaba, por isso que temos
gue incentivar as criangas. Porque quando a gente cansar vem outros no
lugar, mas eu sempre vou participar. Igual minha mae, mesmo ndo dangando
ela sempre ajudou no terno. Hoje em dia todo mundo trabalha fora de casa,
se a gente ndo tiver perseveranga ndo faz nada, sé fica por conta de trabalhar,
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cuidar de casa de filho. Muitas criancas até querem participar, mas tem méae
que ndo consegue acompanhar, ou tem preguiga mesmo (risos) eu faco o que
posso, ja bordei muita roupa, até pra quem ndo conhecia, fico com do de ver
0s meninos querendo dancar. A vida € dificil, por isso a gente precisa de
distragdo, de alegria, e pra mim, a Festa do Rosario é isso. (Informacao
verbal, pesquisa de campo, 2014)

Na fala dessa dangadora, nota-se o reconhecimento da importancia do trabalho
feminino nos ternos, sendo apresentado como uma ajuda, mas que exige grande esforco das
mulheres para assumirem mais uma jornada. Dentre tantas atividades, esta a confeccdo das
fardas e capacetes (fotos 7, 8 e 9), que € um trabalho minucioso, cheio de detalhes, jogo de
cores, como mostram as imagens a seguir. Além da costura, sdo dezenas de pedrarias coladas
uma a uma, o0 que exige técnica e leva um longo tempo para ficarem prontas. Existe ainda o

trabalho de reparo das fardas que estragam durante as apresentacdes.

Foto 7 - Crianga usando farda durante apresentacéo - Cataldo (GO).

Fonte: Pesquisa de campo (2014).
Autora: Netto, M. J. T.



Foto 8 - Crianca usando farda durante apresentacao - Cataldo (GO).
o IR T

Fonte: Pesquisa de campo (2014).
Autora: Netto, M. J. T.

Foto 9 - Chapéus confeccionados por mulheres para o Terno Nossa
Senhora de Fatima - Cataldo (GO).

Fonte: Arquivo pessoal da dancadora (2014).
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Na fala de Sandra, o trabalho nos ternos estd associado a tradicdo, algo que se
torna comum de tanto ser realizado, uma repeticdo, dificultando assim as contestacdes. A
influéncia do patriarcado é visivel, pois, mesmo sendo 0 pai quem a colocou no mundo da
congada, a referéncia que ela tem é da mae e sua participacdo ativa no terno e, também,
atribui a outras mées, e ndo aos pais, a responsabilidade da ndo participacdo de mais criangas.
H4&, entdo, uma associacdo da mulher ao trabalho doméstico, que se estendeu ao longo do
tempo para a sociedade. A mulher cuidadora, responsavel pela formacéo da prole em todas as
esferas sociais, inclusive na cultura.

N&o h& uma proposta de redefinicdo de papéis para a manutencdo dos ternos, e
sim uma necessidade de adaptacdo ao contexto atual, em que as mulheres vém acumulando
funcdes. E uma apropriacao cultural do modelo que se fez em consequéncia de uma sociedade
regida pela divisdo de papéis de género, organizando a vida e o trabalho. O carater doméstico
do trabalho marca a vida das mulheres, ele é essencial a reproducdo social. Perrot (2013)
afirma que as sociedades jamais poderiam sobreviver sem as mulheres. O que é bem aplicado
aos ternos de congo, nos quais as mulheres atuam ativamente, porém, ainda estdo nos
bastidores, e seu trabalho, mesmo sendo essencial, ainda € visto como ajuda, um trabalho de
apoio.

Nas conversas informais e nas entrevistas coletadas, todas as mulheres afirmaram
que tém prazer em participar da Festa, e admitem que € necessario grande esforco para a
realizacdo do evento. Quando questionadas sobre a visibilidade do seu trabalho, algumas
apontam que o reconhecimento esta no momento das apresentacdes, em que o publico admira
a riqueza na confecgdo das fardas, na comercializagdo dos alimentos nos eventos para
arrecadar fundos, na satisfacdo dos participantes durante o café da manha na alvorada, e/ou
nos lanches e almocos oferecidos em diversas casas. Para muitas dangadoras, a recompensa
estd também nos aplausos diante dos movimentos coreograficos, como relata a dancadora
Elida, de 21 anos,

pra mim a Festa s6 ndo é mais importante que o natal, que é o nascimento de
Jesus, mas a gente comemora mais a Festa do Rosario do que o Natal. Pro
Natal é s6 um dia de preparacdo, agora pra Festa é no minimo dois meses.
Cada ano que gosto de me arrumar mais, quanto mais bonito o terno, mais o
povo gosta. Toda época a Festa é boa, quando a gente é crianga, 0 povo
adora ver os conguinhos, pede pra tirar foto, e quando a gente cresce é
preciso ter alguma coisa diferente pra chamar aten¢do. Os homens também
inventam principalmente os caixeiros e 0s instrumentistas, mas eu ndo gosto
de tocar nada, entdo capricho na roupa e na maguiagem. Eu gosto de
aparecer sim, sendo que graca teria a gente trabalhar e cansar tanto?
(Informacdo verbal, pesquisa de campo, 2014).
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Esse reconhecimento apontado pela dancadora estd associado a visibilidade da
aparéncia sem o reconhecimento da esséncia, da real atuacdo das mulheres nos ternos e na
sociedade. Como exemplo, tem-se o mercado formal, em que as mulheres conseguiram
ocupar cargos e funcdes, ditas masculinas, mas ainda possuem salarios inferiores aos dos
homens na mesma funcdo. O fato de as mulheres estarem em outros espacos traz a aparéncia
de ruptura com a ordem andocéntrica, mas, na realidade, o que ha é uma transformacé&o, ainda
longe de um modelo social adequado a especificidade dos sexos.

O trabalho tem uma forca essencial na sociedade, principalmente no modo de
producdo capitalista, e 0 modelo patriarcal se manteve nesse modo de producdo, definindo
papéis diferenciados a homens e mulheres. Na Festa do Rosario, o trabalho est4 presente nas
trés dimensdes: na religido, no econdmico e na cultura. No campo cultural e religioso, o
trabalho assume outras conotacgdes, ele esta atrelado a tradicdo e a fé, e, para as mulheres,
essas duas vertentes mascaram a esséncia da participagcdo feminina, ficando no campo da
aparéncia, dificultando assim transformacg6es mais contundentes.

Durante uma das visitas em casa de congadeiros, um ex-capitdo, aqui chamado

por José, associa a participacao das mulheres nos ternos a organizagédo de um lar

VOC@ j& entrou numa casa que s6 tem homem? E uma bagunca, porque é as
mulheres que organiza a casa. Quando uma mulher fica vilva a vida pra ela
é dificil, mas ela vai saber cuidar da casa e dos filhos, agora quando um
homem fica viGvo ai é ainda mais dificil porque ele ndo tem destreza pra
lidar com os filhos e com a casa. Nos terno € a mesma coisa, eu falo que a
beleza dos ternos t& nas mulheres, é elas que sabem enfeitar, dangar com
graca, nés homem tem que ficar é com trabalho pesado mesmo. Hoje em dia
eu tento ajudar no trabalho das mulheres, mas ndo tenho muito jeito n&o.
Quando tem terco aqui em casa eu ajudo nos biscoito, eu reconheco que vida
de mulher ndo é facil, é um servico que nunca acaba. (Informacéo verbal,
pesquisa de campo, 2014)

Esse é mais um relato que traz a cristalizacdo de atribuicdes consideradas
masculinas e femininas, associando o trabalho feminino ao trabalho doméstico, resultado da
construcdo histdrica, que é reproduzida por homens e mulheres. Entretanto, 0 movimento
contrario a essa cristalizagdo da associacdo da mulher ao trabalho doméstico aparece nos
ternos, como foi apresentado na entrevista de Cida, mas, desconstruir um processo histérico
demanda tempo e muitos conflitos, ainda mais em se tratando de uma Festa que agrega em
seu contexto o carater religioso. A religido, assim como a tradigéo, faz parte desta construgédo

historica de atribui¢cbes femininas, e, no caso da religido catolica, fica mais evidente a
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submissdo feminina e uma maior dificuldade de contestacdo e resisténcia, pois o campo da fé

parece algo intocavel, até que a “fé” ganhe novas conotacfes, como apresentado a seguir.

4. Devocao e trabalho: renovar é possivel

O contexto desagregador do sistema capitalista, juntamente com o patriarcado,
tem, ao longo do tempo, atribuido as mulheres um desgaste fisico e emocional diante de tantas
funcBes a serem executadas. Muitas buscam um consolo imediato na religido, como uma forca
para enfrentar os problemas do cotidiano. Entretanto, a religido reduz as mulheres ao seu
papel doméstico, como apresentado no primeiro capitulo. A religido corrobora para que as
mulheres permanecam nos bastidores do evento, seja no trabalho direto da Igreja e/ou nos
ternos, pois a fé estad sempre presente.

A Festa do Rosario apresenta variantes na pratica da fé, a preparacdo dos rituais
catélicos é realizada, em sua maioria, por senhoras denominadas catélicas praticantes, que
trabalnam na preparacdo dos espacos e seguem todos os rituais: reza do terco, missa,
procissdo. A devocdo é mais enfatica a Maria, origem de todas as Nossas Senhoras existentes,
pois ha uma resisténcia da igreja catolica em aceitar o culto ha alguns santos, santas e algumas
variagOes de Nossa Senhora.

Ja nos ternos, a pratica da fé esté associada a devocao a Nossa Senhora do Rosario
e a Santos e Santas que intercedem pelos excluidos da sociedade, como 0s negros. Os rituais
nos ternos sao diferentes dos rituais catdlicos, realizados pela igreja. Nos ternos ha uma
mistura de elementos e comportamentos, unindo catolicismo e outras religides, como a
umbanda. Com excecdo do Terno Mariarte, que é formado somente por mulheres, catdlicas
praticantes, ou seja, seguem os rituais do catolicismo romano. Todos os demais ternos adotam
praticas da umbanda: uso de guias®, benzecdo®* dos bastdes dos capities em terreiros de
umbamba, rezas para trancar o terno protegendo da inveja e influéncia de espiritos
maledicentes, benzecéo para fechar o corpo dos dancadores, dentre outras.

No ambito religioso as mulheres sdo maioria, durante a pesquisa de campo era

comum ouvir que a mulher tem mais fé. O fato das mulheres serem maioria nas igrejas esta

28 Guias sdo colares que sdo entregues aos guias espirituais para serem consagrados e assim
protegerem aqueles e aquelas que 0s usam. Fonte:
http://www.http://Jumbandaeocaminho.blogspot.com.br

24 Benzer significa tornar Bento ou Santo. Benzer uma pessoa ou objeto é o ato de reza-la, pedindo que
dela se afastem todos os males ou o mal especifico que Ihe esteja afligindo. Fonte:
http://www.http://Jumbandaeocaminho.blogspot.com.br
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relacionado a limitacdo de seu acesso ao espago publico, sendo permitido frequentar a igreja
com bastante frequéncia, ou seja, a pratica da fé também faz parte da construcéao historica das
atribuic6es feminina.

Entretanto, a semelhanca esta na participacdo das mulheres, que nos dois espacos,
na igreja e nos ternos, promovem a realizacdo do evento através de trabalhos menos visiveis.
Trabalhos esses que s&o caracterizados como expressio de fé. E como se o trabalho fosse uma
maneira de pagar uma graca recebida. Durante a procissdo, sdo muitas as mulheres que
acompanham filhos, filhas, netos e netas vestidos de anjos (foto 10), em cumprimento a
promessa feita a Nossa Senhora do Rosario, que acreditam ter atendido seus pedidos. Tais

pedidos, na maioria das vezes, é pela cura de uma enfermidade.

Foto 10 - Av6 acompanhando neto em procissdo - Cataldo (GO).

I} = -

Fonte: Pesquisa de campo (2014).
Autora: Netto, M. J. T.

Vale ressaltar que, inseridas em uma sociedade que estd em movimento, as
praticas de devocdo também se transformam e sofrem varia¢Ges, como fica evidente entre as
geragBes de mais idade, que cumprem com rigor 0s rituais, enquanto que para as geracoes
mais novas, estas nao sao tdo enfaticas, tomando outras expressGes, como apresenta Laura,

uma dancadora de 19 anos.

Sempre dancei, quando eu era pequena eu ia nos tercos com minha avo,
agora quase ndo vou, nos tercos vai mais gente de idade. Minha fé com
Nossa Senhora do Rosario é praticada durante a festa, eu me enfeito pro
povo ver, mas também pra santa. Eu acredito que quando a gente danga
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bonito alegra a santa também. Mas, todo ano vou na igreja rezar pra santa,
agradecer e fazer meus pedidos. (Informacgdo verbal, pesquisa de campo,
2014)

Além da novena durante a Festa, a irmandade realiza a reza do terco uma vez por
més, no centro do folclore. As observa¢Ges em campo comprovam a fala da jovem dancadora:
0S jovens sdo minoria na reza do terco. Essa evasdo das jovens mulheres pode ser
compreendida a partir da resisténcia feminina ao aprisionamento dos rituais catélicos, sempre
atrelando o papel da mulher as figuras femininas de resignacdo; séo momentos melancolicos
de repeticdo de palavras que trazem conotacdo de sofrimento, tornando-se mondtonos e néo
convidativo aos (as) jovens.

A mae da jovem Laura, dona Lidia, quem tem 39 anos, também ndo frequenta
todos os rituais catolicos da Festa, embora tenha crescido em um contexto de seguimento ao
catolicismo, incentivado por dona Clarice, sua mée, que ainda é assidua as missas e tercos e

relata que ja trabalhou muito para a Festa como forma de praticar sua devocao

hoje em dia é mais diferente, antigamente o povo era mais religioso, parece
gue tinha mais fé. No6s tinha uma turma grande de amiga que tava sempre
juntas pra ajudar na Festa, enfeitava o ranchdo, porque ha muito tempo atras
era s6 o ranchdo, ndo tinha o centro folclore ndo. A gente tava junto nos
trabalhos e na fé também, quando a novena comegava nos tava |4, sem faltar.
Eu ja fui muito agraciada por Nossa Senhora, ja cumpri muita promessa,
meus dois filhos que sdo formados eu agradego a Nossa Senhora, meu
netinho que nasceu com sopro no coragao foi curado, gracas a Deus e Nossa
Senhora. Pra mim, o agradecimento ta no trabalho pra ajudar os outros. Eu
trabalhei muitos anos no café da manha, acho que foi uns sete anos, comecei
pra cumprir uma promessa, e fui ficando porque eu gostava, agora eu nao
consigo mais ajudar. Acho que os jovens tinham que ajudar mais, pra ir
repondo nos que ja td mais velho (risos), mas hoje os jovens vao na Festa é
mais pra divertir mesmo, ndo é por causa da parte religiosa ndo. Gragas a
Deus minha neta gosta de dangar, é um jeito de participar né? Eu nem
esperava que ela fosse dancar, porque na minha familia ninguém danca.
Acho que ela tomou gosto porque fez amizade com umas meninas que
danga. (Informac&o verbal, pesquisa de campo, 2014).

Para a geracdo de dona Clarice a influéncia do catolicismo romano é mais
acentuada, enquanto que para sua filha e neta o contexto religioso sofreu transformacdes,
como apresentado no primeiro capitulo, transformagdes estas influenciadas pelo movimento
feminista. Entretanto, o trabalho feminino continua sendo a esséncia para a realizacdo da
Festa, que, seja na religido ou na cultura, estd em movimento, assim como as agdes dos e das

participantes.
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4.3 O movimento feminino nos ternos

A Festa em Louvor a Nossa Senhora do Rosario € fruto da sociedade e seu
movimento esta atrelado ao contexto em que se insere. Em se tratando de um evento que se
constituiu em trés dimensdes - religiosa, cultural e econémica - as transformagfes ocorrem
por meio da relagdo resisténcia e persisténcia. Como apresentado, nas dimensdes religiosa e
cultural, as mudancas encontram mais resisténcia, pois a persisténcia de algumas acdes esta
relacionada a fé e a tradicdo, como se estas duas praticas fossem rigidas e estaticas.
Entretanto, a aproximacédo da realidade permite compreender que 0s eventos, assim como a
sociedade, estdo em movimento, absorvendo préaticas do contexto atual.

Desde sua origem a Festa do Rosario é realizada através do trabalho de homens e
mulheres. Oriunda do século XIX, a Festa ainda traz influéncias de um periodo marcadamente
opressor em relacdo as mulheres, apresentando resisténcia as mudancas ocorridas no papel
feminino desde entdo. Até os dias atuais as mulheres ainda sdo maioria nos trabalhos dos
bastidores da Festa, aqueles trabalhos relacionados ao espaco privado, ou seja, os trabalhos
domeésticos, que sdo menos visiveis ou ignorados no espaco publico. Para se tornarem mais
visiveis, as mulheres vém ressignificando seu papel na Festa e também na sociedade, porém,
ainda ndo se tem uma ruptura com o modelo patriarcal, que estabelece func6es para homens e
mulheres.

O movimento das mulheres nos ternos se faz por meio do acimulo de fungbes, ou
seja, as mulheres vém ocupando outros espacos, e/ou renovando suas acdes, sempre aliando
trabalho e devocdo, como é o caso da segunda capitd do terno Nossa Senhora de Fatima,
“terno do Zé do Gordo” (foto 11), que, além de trabalhar na confeccdo das fardas, na
organizacdo da casa para recep¢do dos ensaios, também assume, sempre que necessario, 0

comando do terno, liderando oracdes e coreografias, como mostra a Foto 11 a sequir.



90

Foto 11 - Segunda capitd liderando ora¢do no Terno do “Z¢é do Gordo”,antes
das apresentacdes - Cataldo (GO).

Fonte: Acervo do terno Nossa Senhora de Fatima (2014).

Vale ressaltar que as transformacdes em relacdo ao papel feminino na sociedade
sdo lentas e, por vezes, isoladas, assim, assumir outras acdes nos ternos além dos trabalhos
domeésticos ainda é um desafio. O capitdo do terno Mogambique Mamée do Rosério relata que
as mudancas em relacdo as novas acGes femininas nos ternos ocorrem lentamente e ainda
causam estranheza. Ele esta no comando do terno desde 2008, quando foi convidado para ser
segundo capitdo, e, apds o falecimento do primeiro capitdo, Sr. Geraldo Dias, assumiu 0
comando do terno, iniciando entdo maior abertura a participacdo feminina em outros espacos.
O terno Mogambique Mamae do Rosario é responsavel por conduzir a familia real e os

festeiros nos cortejos e na entrega da coroa,

eu dangava no catupé amarelo desde os sete anos e 1& as mulheres, como até
hoje ndo dangam na linha, que é onde os caixeiros estdo e no Mocambique a
participacdo das mulheres também era mais restrita, embora ja tinha um
diferencial, que era a presenca de uma segunda capitd e junto comigo foram
convidadas também trés mulheres. E claro que isso despertou o interesse de
outras mulheres em dancar na linha. Antes se uma mulher fosse dangar na
linha era vestida como homem. Eu sempre respeitei o Sr. Geraldo e somente
apos seu falecimento que comecei o que se chama de renovacdo, dando
liberdade para as mulheres tocarem instrumentos.E é claro que todas as
mudangas causam medo, estranheza, até mesmo por parte de algumas
pessoas da irmandade, mas eu sempre tive 0s pés no chdo e ndo me
incomodo com as criticas, mesmo aquelas destrutivas. A fé vem em primeiro
lugar, e dancar para a Santa é muito bonito e alegre, ndo ha diferenca entre
homem e mulher. A congada tem essa tradicdo mesmo, mais rigida, mas ja
foi pior. Pra se ter uma ideia a primeira bandeirinha s surgiu em 1938, até
entdo quem carregava a bandeira era um homem. E claro que hoje em dia as
mudangas estdo mais rapidas, o terno Mogambique Coragdo de Maria j& tem
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mulheres dancando na linha também. As mulheres sdo essenciais aos ternos,
pois sdo elas quem mais praticam a fé, a presenca delas nos tercos e na
cantoria é maravilhosa. (Informacéo verbal, pesquisa de campo, 2014).

O fato de “dancar na linha” representa uma renovacao expressiva para as
mulheres, pois, como mostra a fala do capitéo, esse movimento ainda causa estranheza, uma
vez que, para muitos, o fato de tocar instrumentos é uma pratica masculina atribuida ao fato
da diferenca biologica que confere a mulher uma fragilidade que a impede de ter forca
apropriada para a conducdo de alguns instrumentos, porém, as novas acGes das mulheres
apontam que esta fragilidade é sim uma construcdo historica, pois existem mulheres dangando
e manuseando instrumentos assim como 0s homens. Varios sdo o0s instrumentos, como as

Gumgas, patagongas e caixas (fotos 12 e 13).

Foto 12 — Mulheres no terno Mogcambique Mamée do Rosario manuseando
patogongas, que estdo nas maos e gumgas nos tornozelos - Cataldo (GO).

e

.4 :f 5 Nt \\ |

Fonte: Arquivo do terno Mogambique Mamé&e do Rosério (2014).
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Foto 13 - Mulheres no terno Mogambique Maméde do Rosario manuseando
caixas, patogongas e gungas - Cataldo (GO).

Fonte: Arquivo do Terno Mocambique Mamée do Rosario (2014).

Levando em consideracdo que somente ap0s sessenta anos do inicio da Festa do
Rosario uma mulher conduziu a bandeira, nota-se que as mudancas sdo lentas e adentrar a
linha do terno é um passo importante para a ressignificacdo do papel femininos. A insercao
das mulheres em novos espacos é uma possibilidade de enfraquecer algumas acdes do
patriarcado que promovem a submissao feminina ao masculino.

As mulheres nos ternos estdo constantemente associadas ao trabalho doméstico, e,
guando questionado sobre a importancia das mulheres no terno, o capitdo do terno
Mogambique Mamée do Rosério descreve o trabalho nos bastidores, afirmando, assim, a
ligagdo feminina com o espaco menos visivel, porém, reconhece que é esse trabalho que

sustenta os ternos,
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te falo que seria impossivel eu conseguir comandar o terno sem a ajuda da
minha mée, que desde 0s ensaios estd comigo, é ela quem faz um café,
enguanto isso minha irmd varre a garagem, minha namorada arruma um
enfeite para o altar. Sem contar que sem as mulheres, talvez o terco nem
existisse. Além do mais tem muito terno que mesmo tendo um homem como
capitdo é a mulher quem € a forca maior. VVarias mulheres é quem conduzem
os trabalhos. Tem terno que o capitdo morreu e o filho assumiu, mas quem
da forga e apoio pro terno continuar € a mée, disponibilizando o espaco para
0s ensaios, ajudando na confeccdo das fardas daqueles que ndo tem como
fazer. Ou seja, a mulher é a forga do terno. Ela honra a fé e a tradicéo.
(Informacdo verbal, pesquisa de campo, 2014)

Nesse sentido, a fé e a tradicdo significam o cuidado, o zelar de alguém ou algo, e,
na ordem patriarcal, esta funcdo € destinada as mulheres. As préaticas vividas e revividas
passam a fazer parte do cotidiano tornando-se “naturais”, por isso € dificil romper com o
modelo patriarcal, além do mais esse modelo também se reinventa diante das resisténcias,
criando novas formas que mascaram a real condi¢do feminina, que atualmente € de acumulo
de funcgbes, e é somente assim que as mulheres conseguem adentrar novos espacos.

A fala do capitdo demonstra que ha um grande ndmero de mulheres que trabalham
nos ternos, ou para os ternos, e elas estdo no denominado trabalho de apoio, que é a esséncia
do evento, porém, quase nao sdo percebidas. Por isso, o fato de avancar espagos nos ternos é
tdo importante, uma vez que € a aparéncia que traz uma visibilidade imediata. Isto posto, é
importante ressaltar que a mudanca de comportamentos femininos na congada ndo tem um
carater claro de se romper com o modelo patriarcal que persiste na sociedade, elas sdo, na
verdade, agentes de um contexto que vem se movimentando. Essa ruptura é declarada pelo
movimento feminista, que, de maneira geral, objetiva uma sociedade sem hierarquia de
géneros, como demonstrou Ribeiro (2014).

O patriarcado persiste porque sua estrutura se arraigou em todos 0s campos
sociais, atingindo mulheres e homens, que, por vezes, ndo o percebem. A entrevista com dona
Rosilda reflete essa persisténcia. Ela € vilva de ex-capitdo, e, apos o falecimento do marido, o
sobrinho assumiu como capitdo, mas sua casa continua abrigando a organizagdo do terno, o
que é comum também em outros ternos, sendo ela quem comanda a dindmica dos trabalhos,

mas sempre nos bastidores

o terno era tudo pro meu marido, e pra mim também, € uma familia mesmo,
eu ndo quis tirar o terno daqui ndo, tenho medo dessa juventude mudar
demais o rumo das coisa. A gente tem que seguir como sempre foi, por isso
que 0s meninos tdo sempre me perguntando, querendo saber se ta certo fazer
tal coisa, parece que aqui em casa 0 terno tem mais respeito, garante mais a
tradicdo. E é minha alegria, de julho pra frente minhas vizinhas falam que eu
mudo, fico animada, mas é porque a casa comeca a ficar mais cheia. Da
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trabalho, mastd acostumada, e além do mais tudo que a gente faz com fé e
amor ndo é trabalho ndo é prazer. Enquanto Deus me der saude eu ajudo no
terno pra alegrar minha santa. (Informacdo verbal, pesquisa de campo,
2014).

A fala de dona Rosilda retrata a postura das mulheres que exercem esse trabalho
de “apoio” aos ternos, que na realidade € a manutencdo e garantia de realizacdo da Festa.
Acompanhar de perto um pouco do cotidiano das mulheres na preparacdo e realizacdo do
evento traz a tona a esséncia do evento. Nos ensaios, 0 que se visualiza s&o mulheres
dindmicas que andam de um lado para o outro, enquanto fazem café, organizam espacos,
silenciam criangas. S8o0 mulheres prestativas, sorridentes e sempre dispostas. Por ser uma
festa em louvor a uma santa, retrata bem a alusdo a Maria, mde de Jesus, uma mulher
resignada, atuante no espaco que lhe é reservado.

O mesmo contexto é observado nas residéncias que oferecem refeicdo aos ternos.
Esses momentos também sdo essenciais para a manutencdo do evento, as familias que
oferecem almogo ou lanche trabalham dois, trés dias na confeccdo dos alimentos. A visita em
uma dessas residéncias que oferece almoco no segundo domingo da Festa despertou a
reflexdo acerca da dimensdo da participacdo feminina nos ternos.

A primeira visita foi no sabado, véspera do almogo. A casa € pequena, com
poucos comodos, ali estavam em torno de 10 mulheres: a dona da casa, duas filhas, vizinhas,
parentes e amigas. Aparentemente ndo houve uma programacao para distribuicdo das tarefas,
o que foi confirmado posteriormente pela dona da casa. Mas, tudo acontecia com organizacéo
e sequéncia de acbes, como se as mulheres ja estivessem programadas para a execucao das
tarefas. E realmente estavam, cada uma daquelas mulheres repetia ali seu cotidiano, porém,
em outra dimens&o.

Naquele momento, ficou evidente que a situa¢do feminina de aprisionamento aos
trabalhos domésticos (foto 14) é menos questionada quando as atividades sao praticadas para
a religido e a cultura. Em nenhum momento houve lamentacéo ou indagacdo quanto ao fato de
que somente as mulheres estavam trabalhando. E foram mais de oito horas de trabalho no

sabado.
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Foto 14 - Mulheres preparando almogo para recepcionar terno - Cataldo (GO).

Fonte: Pesquisa de campo, 2014.
Autora: Netto, M. J. T.

No domingo, dia do almogo, o contexto foi diferente, ndo havia somente
mulheres, como no sabado. Os homens estavam participando, carregando mesas e panelas,
que eram colocadas na garagem, espaco utilizado para recepcionar o terno Catupé Cacunda
Nossa Senhora das Mercés, conhecido também, como “catupé amarelo”. O almogo foi servido
pelas mulheres e foram também elas que cuidaram da limpeza e organizacdo da casa apds o
fim da refeicdo.

Outro ponto que despertou reflexdo foi o fato de que a média de idade das
mulheres que trabalharam na preparacdo do almoco era de 52 anos. Nao havia jovens, o que
pode ser compreendido como uma resisténcia das mulheres mais jovens em relagédo a extensdo
das amarras do trabalho doméstico que se estendeu para toda sociedade, conforme
apresentado anteriormente neste capitulo, no depoimento de Cida.

A participacdo feminina nos ternos de congo da Festa do Rosario vai muito além
do ato de dancar ou acompanhar os ternos durante as apresentagdes. As mulheres atuam em
todos 0os momentos. As observagdes em campo possibilitaram visualizar a dindmica que
sustenta os ternos através do trabalho feminino. O ato de colocar um terno nas ruas exige uma
estrutura organizacional baseada no trabalho coletivo de homens e mulheres, entretanto, sdo
as mulheres que mais executam jornadas extensas de trabalho nos ternos.

Esta realidade revela a persisténcia da divisdo sexual do trabalho, pois até os dias
atuais os trabalhos domésticos acompanham as mulheres em todos 0s segmentos sociais.
Assume formas conjunturais e histdricas, na tentativa de reforcar tradicbes masculinas e
femininas. Mesmo tendo tanta importancia, o trabalho feminino nos ternos ainda ndo tem a
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notoriedade equivalente, isso se faz pelo fato de ser um reflexo da situacdo feminina na
sociedade regida pelo modelo patriarcal, em que se associou a mulher ao espa¢o domeéstico,
concepcao que vem desde a era primitiva. Assim, a relacdo entre mulher e trabalho doméstico
foi se tornando algo “natural”, uma pratica vivida e revivida, como destaca Perrot (2013,
p.114) : “O carater doméstico marca todo o trabalho feminino: a mulher ¢ sempre uma dona
de casa.”.

Sendo fato que a divisdo sexual existe e persiste, cabe entdo ndo somente resistir,
mas, também, reconhecer a essencialidade do trabalho que se caracterizou como feminino. A
presente pesquisa aponta que as mulheres estdo por toda parte da Festa do Rosério e a maioria
acumula duas, trés ou mais fungdes, o que caracteriza a importancia da participagdo feminina
para a realizacdo da Festa. Tao essencial quanto lutar pela especificidade dos géneros é o
reconhecimento e a valorizacdo da acdo feminina, que ndo deve ser caracterizada como
inferior ou invisivel. O trabalho das mulheres sempre foi essencial & manutengdo da vida,

como analisou Saffioti (2004),

entendido como imagens que as sociedades constroem do masculino e do
feminino, ndo se pode haver uma s6 sociedade sem género. A eles
corresponde uma certa diviséo social do trabalho, conhecida como divisdo
sexual do trabalho, na medida em que ela se faz obedecendo ao critério de
sexo. Isto ndo implica, todavia, que as atividades socialmente atribuidas as
mulheres sejam desvalorizadas em relagdo as dos homens. Nas sociedades de
caga e coleta, a primeira atividade cabe aos homens e a segunda as mulheres.
Enquanto a coleta é certa, a caca é incerta. [...] A rigor, entdo, a
sobrevivéncia da humanidade, felizmente variando no tempo e espago, com
esta divisdo sexual do trabalho, foi assegurada pelo trabalho das mulheres.
(SAFFIOTI, 2004, p. 58).

No que tange aos campos religioso e cultural, o reconhecimento da realidade
feminina merece mais atencdo, uma vez que a maioria das religides e das manifestacoes
culturais utiliza as mulheres como instrumento para conservar, promover e fazer avancar as
“tradigdes” que aprisionam as proprias mulheres na invisibilidade e inferioridade em relacdo
aos homens. E exatamente essa a realidade nos ternos de congo, desse modo, para terem mais
visibilidade as mulheres adentram outros espacos, 0 que acontece lentamente, e a maioria age
nos bastidores, e é esse espago que merece maior visibilidade.

A importancia da participacdo feminina na Festa é reconhecida por parte dos
integrantes e dos expectadores, isso € inegavel, porém, é diferenciada em cada dimenséo da
Festa: religiosa, econémica e cultural. O ponto em comum esta no aprisionamento de homens

e mulheres a certas atividades, o que ndo é caracteristica propria da Festa, e sim de toda
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sociedade. Entretanto, isso ndo justifica aceitar tal condicdo, e a resisténcia ndo estd somente
no fato de ndo fazer, ndo participar, ou se isolar, criando grupos ou guetos somente femininos.
A resisténcia também estd na ressignificacdo do papel feminino no espaco misto, feito por
homens e mulheres.

A congada da Festa do Rosério de Cataldo € a dimensdo em que as mulheres mais
se movimentam. Elas estdo na cozinha, mas também dancando na linha; elas estdo costurando
e bordando, e também batendo caixas; elas estdo na organizacdo dos espagos para ensaio, e
também direcionando, aconselhando e dando ordens no comando dos ternos; elas estdo nos

tercos, nas novenas e também segurando o bastdo e o apito. Enfim, elas fazem a Festa.

4.4 A festa feita por elas

E inegavel que o olhar do pesquisador e/ou pesquisadora capta situacdes que
podem passar despercebidas pelo senso comum, aliés, este é seu oficio, mas existem acdes
gue nao exigem conhecimentos tedricos, nem longas horas de observacdo em campo para se
tornarem evidentes. Todos e todas que participaram da presente pesquisa apontaram que a
participacdo das mulheres nas trés dimensdes da Festa do Rosario € essencial. 1sso € fato, mas
0 que o olhar da pesquisadora tentou alcancar foi a realidade dessas trabalhadoras, uma vez
que a Festa é feita de trabalho.

Durante uma, entre tantas, caminhadas pelas ruas em torno do Largo do Rosario,
no momento da Festa, as imagens, sons e cheiros revelaram um espaco dinamico, rico para
reflexdes. Propositalmente, as leituras daquelas fontes remetiam a participacdo feminina. E
elas estavam por toda parte. Eram mulheres comerciantes vendendo suas mercadorias e/ou
cuidando da organizacdo da barraca. Algumas com criancas de colo, preparando ali mesmo
suas refeicdes. Outras, preocupadas com os filhos que haviam deixado em casa. Em frente a
igreja, na estrutura erguida para o evento, havia mulheres correndo em passos miudos,
preparando o altar para a celebragdo da missa. A passagem de som se misturava com o toque
das caixas de algum terno que se aproximava, tendo em sua composi¢do varias mulheres que
cantavam e dangavam alegremente.

Diante de tal situagdo, foi possivel compreender que as mulheres estdo na Festa,
mas, a pesquisa de campo, juntamente com a teoria, constatou que elas ainda ndo tém a
visibilidade correspondente a sua real participacdo. Sdo as mulheres que encorpam o coro nas
novenas e nas missas, organizam e cuidam de cada detalhe durante os nove dias dos rituais

catdlicos. Cada um e cada uma daqueles e daquelas que dangcam em todos os ternos ali estéo
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por meio do trabalho minucioso da confeccdo das fardas realizado por mulheres. Elas sdo
responsaveis pela participacdo de todos e todas, nesse sentido, € comum a cena de mulheres
que andam ao lado dos ternos, carregando agua, protetores solares e chapéus para seus
maridos, filhos ou “irméos de congo”, expressao usada com frequéncia entre os participantes

(Foto 15).

Foto 15 - Mosaico de fotos: a) a Festa; mulher acompanhando terno; apresentacéo de ternos durante a
missa; barracas — Catalao (GO)

Fonte: Pesquisa de campo (2014).
Autora: Netto, M. J. T.

A Festa se apresenta como um universo proprio, que se difere do cotidiano,

principalmente para os integrantes da Congada. Para eles e elas, € uma oportunidade de
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vivenciar outra rotina, na qual assumem outros papéis. Como destacou Costa (2012), o
pedreiro vira rei, principe, a empregada domeéstica vira rainha, princesa. Entretanto, a Festa
estd na sociedade, e a invisibilidade da real atuacdo feminina é reflexo desta. A condicdo de
“naturalidade” do exercicio das atividades domésticas imposta as mulheres pelo patriarcado
estd em todas as esferas sociais. A Festa é feita pelas mulheres, elas estdo muito além do
dancar e tocar instrumentos. Elas estdo por toda parte, desempenhando funcbes essenciais
para a realizacdo do evento. A pesquisa constatou que as mulheres sdo a esséncia da Festa, e,
também, a esséncia para manutencdo da sociedade, assim como destacou Perrot (2013),
Saffioti (2204) dentre outras e outros de importante relevancia para o presente estudo e as
questdes de género.

Contudo, espera-se que a presente pesquisa instigue mais estudos acerca das
relacBes de género aliados a abordagem geografica, em que se reconhece o espaco geografico
como fruto das relagdes nele estabelecidas. As mulheres se encontram em uma situacdo de
exploracdo que somente serd alterada por meio da intervencdo cientifica, haja vista que o
modelo que se estabeleceu é oriundo de uma construcéo historica, portanto, esta em processo,

podendo ser reconstruido.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Conhecer e reconhecer a realidade do papel das mulheres nos ternos de congo € o
objetivo principal desta pésquisa, para tanto foi necessario, primeiramente, compreender o
papel das mulheres na sociedade, em seguida, entender a Festa em Louvor a Nossa Senhora
do Rosério e as dimensdes que a formam, sendo elas: religiosa; comercial e cultural. Tendo
em vista que a sociedade estd em movimento e todas as esferas se comunicam criando suas
dindmicas proprias, de resisténcias e persisténcias, a pesquisa se alicercou em analises
tedricas que entendem a definicdo de papéis femininos e masculinos enquanto construgdes
historicas que dividem funcBes para homens e mulheres, o denominado patriarcado, que ainda
hoje estd na sociedade por meio da divisao sexual do trabalho.

Isto posto, a pesquisa constata que, na religido, em especifico no catolicismo
romano, as mulheres encontram maior resisténcia as mudangas. A igreja catolica passou por
uma restauracdo, e ndo por uma transformacdo no que tange ao papel feminino, mesmo a
Teologia da Libertacdo, que foi um grande salto para o reconhecimento dos excluidos e que
teve influéncias do movimento feminista, ndo conseguiu dar maior visibilidade as mulheres.
Os lagos com o patriarcado sdao muito fortes, e, aliados a religido, constituem uma barreira
ainda dificil de ser ultrapassada.

As mulheres continuam nos bastidores da Igreja, sem acesso a instancias com
poder de decisdo. Mesmo sendo maioria, elas estdo na base, pois o topo da hierarquia é
constituido por homens. De todos 0s segmentos sociais, a religido é certamente o ambiente em
que o patriarcado € menos abalado, pois se atrelou a questdes divinas, como a associacdo das
mulheres com Maria mée de Jesus, exemplo a ser seguido, e de Eva, exemplo a ndo ser
seguido. E como se ser mulher trouxesse consigo a obrigatoriedade da subserviéncia,
estabelecendo o trabalho feminino como uma obrigacdo. Tendo ainda a religido forte
expressao na sociedade ela reflete esta condi¢do nas a¢fes femininas em casa, no trabalho e
nas manifestagdes culturais.

No que tange ao mundo do trabalho formal, as conquistas femininas foram bem
mais expressivas, as mulheres aos poucos, adentram espacos denominados masculinos. A
segunda onda do movimento feminista no Brasil, na década de 1970, foi incisiva para a
intensificagdo feminina no mercado de trabalho formal. Concomitante, estava a reestruturagéo
produtiva do capital e a flexibilizacdo do trabalho, com a méao-de-obra em tempo parcial e o
trabalho informal (sem direitos trabalhistas), essas areas cooptaram o trabalho feminino. H3,

entdo expressivo aumento da atuacdo das mulheres nos espacos publicos, alterando a
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constituicdo de um modelo do papel feminino, cada vez mais voltado para o denominado
trabalho produtivo. Entretanto, as amarras com a divisdo sexual do trabalho permanecem,
assim, as mulheres sdo duplamente exploradas, pois assumem fun¢des menos remuneradas no
mercado formal, ¢ as “obrigatoriedades” com as tarefas domésticas persistem.

O ponto positivo é que a agdo direta no mundo do trabalho possibilita & mulheres
apresentarem suas resisténcias a subordinacdo ao patriarcado, redefinindo, desse modo,
padrdes sociais e culturais. As lutas pelo respeito as especificidades entre 0s sexos é um
processo em construcdo e obtém sucesso através da jungdo entre protestos dos movimentos
sociais e atuagdo direta no processo de producdo, no qual as mulheres mostram sua
importancia. Geram renda com o fruto de seu trabalho, competindo por cargos e funcdes que
durante muito tempo foram exclusivos aos homens. Mais que a conquista de espacos, as
mulheres buscam a igualdade no exercicio do poder e assim serem mais Visiveis no
movimento da sociedade.

No campo cultural, também houve transformacdes em relacdo a participacao
feminina, como constatou a pesquisa. No entanto, mais importante que perceber as
transformacdes, o presente estudo desencadeou, a partir dos ternos de congo e através do
trabalho de campo, reflexdes acerca da importancia da participagdo feminina nas
manifestacOes culturais. Durante a tabulacdo dos dados, as entrevistas, as imagens e as
observacdes visuais registradas no diario de campo convergiam para compreensao da esséncia
da realizacdo da Festa do Rosario, que é o trabalho realizado nos bastidores do evento, tanto
na parte religiosa, quanto cultural, a congada. Nessas duas dimens@es, que foram as mais
exploradas pelo estudo, a participacdo feminina é decisiva para a realizacdo da Festa. Em
todas as entrevistas (foram coletadas 29), da unanimidade se fez em relacdo a importancia do
trabalho realizado pelas mulheres.

E importante salientar que o reconhecimento n&o proporciona as mulheres maior
visibilidade, a pesquisa apontou que o trabalho feminino, na Festa, ainda estd atrelado a
divisdo sexual do trabalho, em que se delegou as mulheres uma “obrigatoriedade” com
atividades domésticas. Mas, constatou-se, também, que o movimento feminino dentro dos
ternos é mais expressivo do que nas outras dimensdes. As mulheres estdo ocupando outros
espacos, ressignificando papéis, como o fato de dancar na linha, tocar instrumentos. Porém, o
quantitativo de mulheres que agem nos bastidores da Festa € imensamente maior do que
aquelas que estdo em posi¢des mais visiveis.

Atuar em um terno é muito mais que dangar ou assumir comandos. Para a

congada existir € necessaria uma estrutura organizacional que contemple vérias acoes.
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Comecando com a disposi¢cdo em manter os lagos com o evento, diante disso, as observagoes
em campo demonstraram que as mulheres sdo atuantes, também, nessa posicdo: varias sdo
aquelas que mesmo ndo sendo capitds direcionam o0s ternos através de ‘“conselhos”,
disponibilizam e organizam espacos, costuram, bordam, preparam refeicdes. As mulheres
trabalham na Festa e para a Festa. Ainda existem aquelas que mesmo ndo participando de
nenhum terno trabalham para a continuagdo do evento, como as mulheres da comissédo de
festeiros, as cozinheiras do café da manha para a alvorada e para os almogos nas residéncias.

Contudo, a aproximacdo com a realidade do trabalho feminino na Festa permitiu
compreender a esséncia da mesma, desencadeando algumas consideracgdes. Primeiramente, a
sociedade é movimento e todos 0s seus campos se interligam, uma vez que é formada por
agentes sociais, com variados géneros. Assim sendo, as coercdes e os reflexos existem, bem
como as resisténcias e suas varias facetas. Resistir a determinado modelo ou situacdo ndo esta
apenas na ruptura, mas, também, na ressignificacdo de papéis, como o fato de mulheres e
homens assumirem posi¢cdes contrarias ao que se promoveu durante todo um processo
historico.

Outra constatacdo é que a resisténcia feminina ao patriarcado é fato, mas
conquistar novos espagos ainda demanda esforgo, as mulheres estdo se movimentando cada
vez mais, mas esse movimento ndo representa uma ruptura com a diviséo sexual do trabalho.
As mulheres assumem novas funcGes sem se desvencilharem do trabalho doméstico, este
ainda as acorrenta. Associado ao espaco menos visivel, o trabalho doméstico aprisiona as
mulheres a uma invisibilidade social, o que ndo condiz com a realidade, pois, através da festa
do Rosério, foi possivel constatar que as mulheres sdo promotoras sociais, elas estdo por toda
parte, e agem concomitantemente no espaco privado e no espacgo publico.

Enfim, o estudo compreende que a luta por mais visibilidade das acdes femininas
ndo deve ser apenas uma luta das mulheres. Assim sendo, devera fazer parte do movimento da
sociedade na busca pelo reconhecimento das especificidades dos géneros, isso sim € tornar
visivel a realidade feminina. Um dos caminhos é o estimulo a estudos direcionados a reflexdo
acerca do modelo patriarcal, pois um reconhecimento amplo e consciente certamente trara

mudancas cada vez mais significativas. Este é o papel da ciéncia Geogréfica.
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