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RESUMO

Esta pesquisa de mestrado teve como objeto de estudo a Caretagem, festejo religioso,
tradicional de uma comunidade surgida no periodo do escravismo, como refugio dos(as)
escravizados(as), instalada no Povoado de Sao Domingos, em Paracatu, estado de Minas Gerais.
A Caretagem tem origem do periodo escravagista, sendo comum nos quilombos e sempre foi
realizada na noite de 23 de junho até a manha do dia seguinte, quando homens se vestem de
mulher para ser as damas ¢ o uso de mascaras esconde a identidade de cada um. Por meio de
pesquisa historiografica, buscou-se conhecer a forma como se organizam socialmente as
familias instaladas na localidade e as influéncias das africanidades perpassadas pelos seus
ancestrais, ainda cultivadas pelos Quilombolas e como esta tradi¢ao deixou de ser memoria
familiar para alcangar o posto de expressao maxima da cultura local. Pretendeu-se compreender
o sentido atribuido a Caretagem pela comunidade que, anualmente, esforga-se para transmitir
esta tradi¢cdo as geragdes de descendentes, comprovar e divulgar como esta se encontra viva na
educacdo familiar, nas formas de organizacdo comunitdria e nas atividades culturais
vivenciadas, analisando o modo como se mantém a identidade construida por este grupo,
confirmando o entendimento da Caretagem como forma de resistir & perda da identidade
cultural a qual os(as) escravizados(as) foram/sao submetidos(as). Por meio de pesquisa
bibliografica exploratdria, foram investigados registros historicos e iconograficos disponiveis
em fontes virtuais, legislacdes e em fontes bibliograficas acerca do tema. Para o povoado e
participantes, a Caretagem ¢ um elo entre o passado e o presente ¢ tem sua esséncia voltada
para a manuten¢do e perpetuagdo de uma cultura afrodescendente repassada oralmente e por
meio das dangas no decorrer das geracdes. A festividade tem seu repasse ancorada na religido
catdlica, sendo uma das formas de reafirmar a identidade étnica da localidade, que ¢ construida
e reconstruida, perpassando pela memoria historica dos moradores do povoado.

Palavras-chave: 1. Africanidade. 2. Quilombolas. 3. Comunidade remanescente do Sao
Domingos. 4. Festa da Caretagem.



ABSTRACT

This master's research focused on Caretagem, a traditional religious celebration in a community
that emerged during the period of slavery, serving as a refuge for enslaved individuals. The
celebration takes place in the Sdo Domingos Village in Paracatu, state of Minas Gerais.
Caretagem originated during the slavery period, commonly observed in quilombos, and has
always been held from the night of June 23rd until the morning of the following day. During
this event, men dress as women to play the role of ladies, and the use of masks conceals their
identities. Through historiographical research, the study aimed to understand how families in
the locality are socially organized and the influences of African traditions passed down by their
ancestors. These traditions are still preserved by the Quilombolas, and the research explored
how this tradition evolved from being a family memory to becoming the epitome of local
culture. The goal was to comprehend the significance attributed to Caretagem by the
community, which annually strives to pass down this tradition to future generations. The
research aimed to confirm and disseminate how this tradition remains alive in family education,
community organization, and cultural activities, analyzing how the identity constructed by this
group is maintained. This confirms the understanding of Caretagem as a way to resist the loss
of cultural identity to which the enslaved individuals were and are subjected. An exploratory
bibliographical research approach was employed, investigating historical and iconographic
records available in virtual sources, legislation, and bibliographical sources related to the topic.
For the village and its participants, Caretagem serves as a link between the past and the present,
with its essence focused on the preservation and perpetuation of an Afro-descendant culture
transmitted orally and through dances across generations. The festivity is rooted in the Catholic
religion, representing one of the ways to reaffirm the ethnic identity of the locality, constructed
and reconstructed through the historical memory of the village residents.

Keywords: 1. Africanness. 2. Quilombolas. 3. S3do Domingos remnant community.
4. Caretagem festival.



LISTA DE ILUSTRACOES

FIGURAS
FIGURA 1: Chegada de escravizados(as) a0 Brasil..........ccccceeeviieeiiieeciiecieecee e 21
FIGURA 2: Festa da Zambiapunga............ccueeeeuieieiiieeiieeecieeeieeeecieeesveeesveeesseeesneeesavee s 51
FIGURA 3: Localizacdo das Comunidades Quilombolas em Paracatu-MG..................... 62
FIGURA 4: Integrante da Comunidade doS Amaros.........cccccueeeveerieeiieenieenieeneeenieenneenne 63
FIGURA 5: Membros da Comunidade do Cercado e plantio de mandioca e quiabo........ 65
FIGURA 6: Proximidade da Mineradora Kinross & Comunidade do Machadinho........... 67
FIGURA 7: Vista aérea da localizacdo geografica do Povoado de Sio Domingos........... 72
FIGURA 8: Feira de demonstracdo das quitandas 10Cais...........ccceevverveeciieniecnieenieenennnn 73
FIGURA 9: Moagem de cana-de-agUCar...........c.cuceueruienierienienieeienieenie e 74
FIGURA 10: Fabricagao de rapadura, batida € melago...........ccceeevveeeciieeciee e, 74
FIGURA 11: Produtos do engenho — rapaduras e batidas de amendoim.......................... 75
FIGURA 12: Posto de coleta de [iX0 COMUNITATIO......cc.eeruiieiiinieiiienieeieeneeeieeiee e 76
FIGURA 13: Casas locais Mais anti@as.........ccceeeerueruineenierienienieeeeneeniesresieesseeeesneennes 76
FIGURA 14: Praca do Cruzeiro de S0 DOmMINGOS.........cevueeriieriienieeiienieeieesie e 77
FIGURA 15: Casa onde sdo fabricadas roupas para a Caretagem...........c.ceeevveeeruveerneens 79
FIGURA 16: Moradores responsaveis pelas cantigas e reza de S0 J0odo........c.cccveeenneenn. 79
FIGURA 17: Caretas prontos para @ danga............ceecueerueerieeniienieenieesieeniieeieeseeeeeee e enne 80
FIGURA 18: Fabricacao artesanal de mMAasCaras..........ccceeevveeeeiieerreeenieeeeieeeeeeeeeiveeeseneeens 82
FIGURA 19: Altar em louvor a S30 Jo20 Batista.........ccceevueiiiiiiiiiniiiiiiicceiccecee 84
FIGURA 20: Concentragao dos caretas antes de iniciar a Caretagem.............ccceeeevveennnenn. 85
FIGURA 21: TOCAAOTES......eeuveiieiieieniiesieeie ettt sttt ettt et sttt ettt st s sae e 86
FIGURA 22: Chegada da caretagem em uma das Casas..........ccceeeveerveereeesieessieeneeenneennnes 87
FIGURA 23: EvOluga0 dOS Caretas...........ccocuviiieeiiuiiiieeeiiiie e ettt eetvee e e e e 87
QUADROS
QUADRO 1: Populagdo de negros(as) e mesticos(as) de negros(as) ......cccceeerveeerveersvneenns 24

QUADRO 2 : Producao dos Setores €CONOMICOS. .....ccuveierurieeirreeeirreeeiireeereeeereeesreeesareeennnes 28



SUMARIO

APRESENTACAO 10
1 DA ETNIA/ETNICIDADE, DAS AFRICANIDADES, DA CIDADE DE PARACATU E DAS

CULTURAS EM RESISTENCIAS 13
1.1 Conceito de cultura e de etnia/etnicidade. ...........cecveriirieriiririere e 13
1.2 Etnia, Etnicidade Africana e a Sujei¢do Escravista em Minas Gerais ...........cceeevereverereesreereereeennn. 16
1.3 A mistura de muitas Africas e a formacdo de quilombos nas Minas Gerais................c.oceeereenn.... 20
1.4 A cidade de Paracatu € 0 contexto de TeSIStENCIAS ........ceruerueerierierieieetieieeeeeterte e ee et 27
2 PATRIMONIO CULTURAL E AFRICANIDADES 34
2.1 Uma breve abordagem sobre a relagdo da etnicidade com o patrimdnio cultural................ccvenee.n. 34
2.2 PatrimoOnio IMALETIAL........ccouiiiuiiiiieii ettt ettt ettt et e st e et e et et e be e bt e saeeenteenteenteeneens 36
2.3 Memoria, oralidade e tradigOes afriCaNaS..........c.eeeeueieeiueiiiieeeiee ettt et e eaee e ens 38
2.4 Culturas populares e folguedos — 0 imaterial que Perpetia...........ceeveeieeriieiierienierieee e 44
2.5 Igreja Catolica na colonia e irmandades religiosas na Vila de Paracatu do Principe...................... 47
2.6 Possivel origem da CarctageIn ..........ccvevieriierierieiieereesteesteeseeseessessseesseesseesseesssesssesssesssesssesssenns 50
2.7 Sobre 0 ‘Fazer HiStOTIOZIATICO . ....coiuiiuiiieriieieiee ettt st 53
3 COMUNIDADES REMANESCENTES DE QUILOMBOLAS EM PARACATU-MG............ 59
3.1 NSO A8 1872 ..ttt ettt ettt et ettt et e e s tt e et e et e et e e bt e e h e e e nteenb e e be e bt e bt e enteenteenteeteens 59
3.2 Comunidades Quilombolas de Paracatu-MGi.............cccooeioiiiiiieiiiiceeeectee e 61
3.2.1 Comunidade dOS AIMATOS .......c.eeruierieriieeieeieettettest e stteeteeteesteesteesatesatesaseeseesseesseesssesnseenseenseens 63
3.2.2 Comunidade dO CerCado .......coueeieiuieuieieeieeie sttt ettt ettt et et se et et e st e sae st e e 64
3.3.3 Comunidade do Machadinho ..........cccoiieiiiiiiiiiiiee et 66
3.3.4 Comunidade do POrto PONtaL.........c.ocieiiiiiieieieeee e 68
3.3.5 Comunidade do Povoado de SA0 DOMINZOS ........c.cceviervieriieriieiieeieereereereesreesieesieesereeneereesseens 69

4 CARETAGEM - REPRESENTACAO CULTURAL E DE CONTINUIDADE DA CULTURA
NO GRUPO REMANESCENTE DE QUILOMBOLAS DO POVOADO DE S. DOMINGOS.. 70

4.1 Dos quilombos € das 1dentidades ...........cccverierieriiiiiieiieieieeree ettt 70
4.2 Comunidade do Sdo Domingos e Cultura Quilombola ............ccceeeviiriieiieniiiicieeeee, 71
4.3 A Festa da Caretagem - Cultura TradiGa0 .........cccueerieeiiienieeiieie et 78

4.4 Percepgdes Subjacentes aos Moradores do Povoado de Sio Domingos e sobre a Festa da
CAFOIAGOM ...ttt ettt et e e e sttt e st e e s it e e it e e e abeesabeesnbeesnbeesneeas 81

REFERENCIAS ...evveeeeeeeeeevenesesssssesssssssssssssnsasssssssesssssssssssssssasssssssssssssssssssssnssssssssssssssssssssns 93




10

APRESENTACAO

Sou Alex de Souza Oliveira, tenho 40 anos de idade, negro, natural do municipio de
Paracatu-MG. Tenho formagdo nas areas de Geografia na Faculdade do Noroeste de Minas em
Paracatu-MG, Letras, na Faculdade Alfa América em Praia Grande - SP, Pedagogia e Formagao
Pedagdgica em Educacao Especial ( Educagao Inclusiva) no Instituto de Educacao e Ensino
Superior de Samambaia - DF, Administracdo de Empresas na Universidade Norte do Parand —
Polo Paracatu-MG e Biblioteconomia no Claretiano — Centro Universitario Batatais -SP, Polo
Goiania-GO, com especializagdes nas areas de gerenciamento de projetos na Faculdade do
Noroeste de Minas em Paracatu-MG, midias na educagao na Universidade Federal de Ouro
Preto -MG, educacdo especial e inclusiva na Universidade Candido Mendes - RJ, educacao
ambiental com énfase em espacos sustentaveis na Universidade Federal de Ouro Preto - MG,
Administragdo Escolar, Orientacdo Educacional, Supervisao Escolar, Inspecao Escolar e
Docéncia do Ensino Superior da Faculdade do Cerrado — Taguatinga - DF. Sou filho de
professora de Lingua Portuguesa aposentada e motorista de ambuldncia, ambos servidores
publicos da esfera estadual e municipal e morei com meus pais até marco de 2016; em abril do
mesmo ano, mudei-me para a Cidade de Goias-GO, devido a aprovag¢dao no Concurso Publico
da Universidade Federal de Goias para o cargo de Técnico Administrativo da Educagao, onde
desempenhei atividades de secretario dos cursos de graduagdo do Direito, Arquitetura, Servigo
Social e Administragdo da Unidade Académica de Ciéncias Sociais Aplicadas e também como
secretario na Biblioteca da Regional Goias.

No final de 2019, participei da Sele¢ao do Programa Qualificar da UFG, que tem como
objetivo qualificar os servidores técnico-administrativos em educagdo da UFG, em Programas
de Pos-graduacao Stricto Sensu, e tive a imensa satisfacao de ser aprovado no Programa de Pos-
graduacao em Histoéria — Mestrado Profissional da UFG - Regional Cataldo. No inicio de 2020,
surgiu a oportunidade de pedir a redistribuicdo do meu cargo de Técnico Administrativo da
UFG — Regional Goias para a Unidade Académica de Historia e Ciéncias Sociais da UFG-
Regional Cataldo, hoje Universidade Federal de Catalao. O motivo da minha mudanga foi para
ficar proximo da cidade de Paracatu-MG, onde possuo minhas raizes ancestrais, pela aprovagao
para o Mestrado e pelo excelente acolhimento da Regional Cataldo. Desde que cheguei aqui,
vivencio esse desafio instigante como estudante e secretario do Programa de Pos-graduacdo em
Historia — Mestrado Profissional.

Buscando minha memoria, vem-me a mente a minha infancia, quando aconteciam as
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festas tradicionais da cidade de Paracatu-MG e que acontecem até hoje, geralmente em frente
a Igreja de Nossa Senhora do Roséario dos Pretos (hoje chamada apenas de Igreja do Rosario),
quando aconteciam apresentacdes, dancas em que se usava roupas coloridas e com as mascaras
na Festa da Caretagem que se apresentava no centro urbano, por ocasido das comemoragdes a
Sdo Benedito. Assim, eu e meus pais ficavamos admirando essa danga, perguntando quem eram
essas pessoas que dancavam. Com o passar dos anos, na fase adulta, com um novo olhar sobre
esta festa e a dancga, percebo, com muita clareza, a questdo das africanidades e das resisténcias
que ali permaneciam e continuam permanecendo na atualidade, fendmeno que eu presenciava
na minha infincia e ndo tinha esse conhecimento. Hoje, por meio das minhas pesquisas, fico
cada vez mais fascinado pela cultura e historia da cidade de Paracatu-MG, o que motivou a
pesquisar a Comunidade de Sao Domingos, local dos quilombolas, no intuito de compreender
o sentido da Festa da Caretagem, como patrimoOnio e suas representacdes culturais.

Analisando-se o contexto do surgimento, significado e forma como acontece a
Caretagem, a pesquisa tornou possivel verificar se esta ¢ apenas uma reprodu¢do do passado ou
um instrumento de resisténcia cultural da comunidade diante da influéncia social externa. Para
responder tal indagacdo, organizou-se esta proposta de estudo em quatro capitulos, como
descritos a seguir.

O Capitulo 1 esté intitulado como Da etnia/etnicidade, das africanidades, da cidade de
Paracatu e das culturas em resisténcias. Nele, sao apresentados conceitos sobre o que € etnia,
etnicidade e cultura. Depois, ¢ feita uma abordagem mais detalhada sobre a etnia, a etnicidade
africana e os contextos que caracterizaram o periodo escravagista nas Minas Gerais € 0s motivos
que levaram a formac¢ao de quilombos. Reconhece-se a existéncia de uma gama de influéncias
da cultura africana sobre a regido mineira, consequente das varias areas de origem dos(as)
escravizados(as) que aqui chegaram.

O capitulo 2 versa sobre o Patrimonio Cultural e as africanidades, compostas uma
mistura cultural de varias Africas, conceituando os patrimdnios que compdem o acervo de
tradi¢cdes desse povo escravizado: seu patrimdnio cultural e imaterial, sua memoria, oralidade
e tradicOes africanas. Em seguida, apresenta-se o valor das culturas populares e folguedos
enquanto instrumentos de perpetuagdo cultural. Ainda nessa parte, elabora um breve comentério
sobre a atuacdo da Igreja Catolica na colonia e as irmandades religiosas presentes na Vila de
Paracatu do Principe. A fim de iniciar a discussdao do tema proposto, ¢ relatada de forma
suscinta, uma possivel Origem da Caretagem, objeto desta pesquisa.

O Capitulo 3, denominado Comunidades remanescentes de quilombolas em Paracatu-

MG, apresenta as comunidades de remanescentes existentes no municipio, localizando e
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caracterizando cada uma delas, enfatizando a comunidade objeto deste estudo.

O Capitulo 4, nomeado Caretagem - representa¢do cultural e de continuidade da
cultura no grupo remanescente de quilombolas do povoado de Sao Domingos -, busca mostrar
todo o contexto geografico, historico e social deste grupo, apresentando o percurso histérico da
Caretagem e o significado que esta tem para a populagdo adulta e idosos que participam do
festejo e para os muitos jovens que comecam a percorrer o caminho de seus antepassados, visto
que, a cada ano, aumenta o nimero de criangas ¢ adolescentes participantes.

Nesta parte, sdo apresentadas as atuais elaboragdes de quatro remanescentes de
quilombolas, moradoras mais antigas do povoado e o Capitdo/comandante da Caretagem no

ano vigente.
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CAPITULO 1

DA ETNIA/ETNICIDADE, DAS AFRICANIDADES, DA CIDADE DE PARACATU E
DAS CULTURAS EM RESISTENCIAS

Um significativo nimero de pessoas percebe em sua heranga étnica uma parte de sua
identidade pessoal. A preservagao de tradi¢des ou celebragdes que destacam as caracteristicas
culturais do grupo serve como meio de manutencdo de uma identidade étnica. Isso ndo apenas
diferencia os individuos de outros grupos, mas também os une por meio da familiaridade com
os tragos culturais compartilhados. Essa dindmica esta intrinsicamente ligada a nogao de etnia,
que pode ser resumidamente definida como o sentimento de pertencimento a um grupo
especifico com o qual o individuo compartilha sua lingua, suas tradi¢des e seu territorio. Essas
caracteristicas sdo tdo distintivas que, de varias maneiras, tornam-se elementos fundamentais
na construcao da identidade individual, influenciando aspectos relevantes da convivéncia social
da populagdo que constitui o grupo étnico (Seyferth, 2002).

Exposto isso, este capitulo esta dividido em 4 se¢des. Na secdo 1.1, sdo apresentados
alguns conceitos importantes para o entendimento sobre cultura e sobre etnia/etnicidade. Na
secdo 2.2, ¢ ampliada a discussdo sobre etnia, etnicidade africana e a sujei¢do escravista em
Minas Gerais. Na secdo 1.3, é discutido sobre a mistura de muitas Africas e a formacdo de
quilombos nas Minas Gerais. E, na tltima secdo, 1.4, o foco recai na Cidade de Paracatu e o

contexto de resisténcias.

1.1 Conceito de cultura e de etnia/etnicidade

A cultura pode ser definida como o elemento em um grupo que promove a coesdo entre
seus membros, proporcionando uma sensacao de unido. Para Luvizotto (2009, p.32) “a Cultura
faz parte da identidade étnica de um grupo, e tal identidade transcende os aspectos culturais
deste, porque ¢ influenciado por aspectos que estdo fora da dimensdo do grupo”. Ainda sobre

a defini¢do de cultura, Barth (2005, p. 16) assevera que:
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Todos concordamos que cultura se refere a algo (tudo?) que ¢ aprendido. Mais
precisamente isso significa que cultura ¢ induzida nas pessoas por meio da experiéncia
- logo, para identifica-la, temos de ser capazes de apontar para essas experiéncias.
Temos também de aceitar as seguintes implicagdes: que a cultura deve ser
constantemente gerada pelas experiéncias por meio das quais se da o aprendizado.
Assim, temos de ter um foco — ndo para afirmar que a cultura ¢ localizada em algum
lugar, mas como uma forma de identificar onde ela esta sendo produzida e reproduzida

Quanto aos termos etnia/etnicidade, ha uma confusdo entre eles e a palavra “raga”.
Desse modo, recorrendo a Barth (1998), importa esclarecer que eles apresentam conceitos
diferentes. O termo “racga”, mais utilizado e antigo, refere-se aos atributos dados a populagdes
que compartilham caracteristicas bioldgicas comuns e que ocupam areas continentais desde
tempos remotos. Em relagdo a etnia/a etnicidade, ela reflete uma realidade cultural na qual os
individuos que compdem um grupo étnico especifico fundamentam-se em percepgdes comuns
e experiéncias espirituais compartilhadas, frequentemente buscando superar privagdes
materiais.

Munanga (2003, p.7) nos auxilia a diferenciar raca de etnia:

O contetido da raga é morfo-bioldgico e o da etnia é sociocultural, historico e
psicoldogico. Um conjunto populacional dito raga “branca”, “negra” e “amarela”, pode
conter em seu seio diversas etnias. Uma etnia ¢ um conjunto de individuos que,
histérica ou mitologicamente, tém um ancestral comum; t€m uma lingua em comum,
uma mesma religido ou cosmovisdo; uma mesma cultura e moram geograficamente
num mesmo territorio. Algumas etnias constituiram sozinhas nagdes. Assim o caso de
varias sociedades indigenas brasileiras, africanas, asiaticas, australianas, etc. que sdo

ou foram etnias nagdes.

Ademais, de acordo com Barth (1998, p. 185-197),

ndo ha davida de que a etnia se configura, nas sociedades historicas, como um elemento
politico de carater tatico e estratégico, nas solu¢des dos conflitos materiais das
sociedades, especialmente nas modernas sociedades de classes. Podemos dizer que os
grupos étnicos sdo artesdos que trabalham nos suportes de culturas que se circunscrevem
aos territorios e ecologias com histdrias singulares, dotados de mobilidade, contato,
informacao e identidade: seus membros se identificam e sdo identificados por outros
como diferencidveis. Imaginemos os artefatos e os percursos das diferengas: linguas,
costumes, historias, tradi¢des, rituais, crengas, lugares, espagos, montanhas, rios, vales,
mares, modos de vida, cultura material. Dizemos que ha fronteiras, elas sdo atravessadas
por individuos, removiveis por instituigdes de ambos os lados, mas elas persistem,
mesmo que simbolicamente, nas pessoas que fizeram a travessia, pois, para além das
fronteiras territoriais, os grupos étnicos se debatem pelas fronteiras sociais e pelos
dominios politicos.

Assim, fazer parte de uma etnia/ter uma etnicidade, ¢ pensar e existir dentro da
coletividade, ou como defende Barth (1998), diferentes grupos étnicos t€ém, compartilhando

uma mesma zona, distribui¢des e fronteiras superpostas, fluidas. Eles se relacionam em
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um continuum de vinculos que vai desde a mera co-residéncia, como ocorre com dois dos
vizinhos dos Pathan, os Gujar e os Kohistani, até a simbiose ritual, economica ou politica,
pressuposta, por exemplo, no sistema de castas.

Baseando-se nos estudos de Barth, Poutignat & Streiff-Fenart (1998, p.129) explicam a

relacdo entre cultura e etnicidade:

[...] geralmente se admite que o grau de enraizamento das identidades étnicas nas
realidades culturais anteriores ¢ altamente varidvel, e que toda cultura “étnica” ¢, em
certa medida, “remendo”. A etnicidade ndo é vazia de contetudo cultural [...] mas ela
nunca ¢ também a simples expressdo de uma cultura ja pronta. Ela implica sempre um
processo de sele¢do de tragos culturais dos quais os atores se apoderam para
transforma-los em critérios de consignacdo ou de identificagdo com um grupo étnico.
Concorda-se igualmente em reconhecer que os tragos ou os valores aos quais pessoas
escolhem para prender suas identidades ndo sdo necessariamente os mais importantes,
0s que possuem “objetivamente” o maior poder de demarcacdo [..] Uma vez
selecionados e dotados de valor emblematico, determinados tragos culturais sdo vistos
como a propriedade do grupo no duplo sentido de atributo substancial e de posse [...]
e funcionam como sinais sobre os quais se funda o contraste entre Nos e Eles.

Jean-Paul Sartre (1978), sempre sensivel as identidades étnicas oprimidas pelo
colonialismo, argumenta que para aqueles desprovidos de autonomia econdmica e politica,
fazer parte de uma coletividade implica em existir e pensar dentro dessa identidade. Para Sartre
(1978), nao ¢ suficiente declarar-se irlandé€s, ¢ necessario também adotar uma mentalidade
irlandesa. Acrescentamos, entdo, baseando-se nos argumentos de Sartre (1978), que nao basta
declarar-se brasileiro, é necessario também adotar uma mentalidade brasileira. Assim, fica o
questionamento: como poderiamos compreender as vivéncias alheias e os estilos de vida
distintos da nossa etnia se nos identificamos rigidamente com uma cultura compartilhada, com
nossos proprios valores? (Sartre, 1978). Diante disso, € essencial entendermos sobre o que
significa “0 nds”, neste contexto. Segundo Sartre (1978, p. 95-98), “o0 nds” significa que os
tragos especificos de uma sociedade correspondem as locugdes intraduziveis de sua linguagem,
onde os outros somente podem entrar se forem convidados”. Destacamos que, na adesdo ao
“nds”, a aceitagdo tacita dos outros esta implicita, pois estes ndo sao completamente estranhos,
uma vez que também podem nos identificar pela nossa singularidade. Assim, a etnicidade e o
pertencimento étnico configuram-se como a fronteira permeavel que se abre para o outro
(Flores, 2002). Como exemplo, € possivel citar o racismo, que seria o oposto disso tudo, pois
este ¢ “a tranca de ferro na sua propria casa para ninguém entrar € botinas e pontapés na porta
do outro para domina-lo” (Flores, 2002, p.5).

Dito isso, ¢ importante apresentar a explicacdo de Poutignat e Streiff-Fenart (1998,

p.117):
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Estudar a etnicidade consiste, entdo, em inventariar o repertério das identidades
disponiveis em uma situagao pluriétnica dada e descrever o campo de saliéncia dessas
identidades nas diversas situagdes de contato. A analise situacional da etnicidade liga-
se ao estudo da producao e da utilizagdo das marcas, por meio das quais os membros
das sociedades pluriétnicas identificam-se e diferenciam-se, ¢ ao estudo das escolhas
taticas e dos estratagemas que acionam para se safarem do jogo das relagdes étnicas.
Entre essas taticas figuram especialmente a alternancia de identidades (identity
switching), o dominio da impressdo e os processos de altercasting que permitem
atribuir um papel étnico ao outro.

Por fim, seguindo as consideragdes de Barth (1998, 2005), a cultura esta em constante
evolucdo. Nao ha espaco para estagnacgao nos elementos culturais, pois eles sdo continuamente
gerados a partir das experiéncias das pessoas. Portanto, defendo a ideia de que ndo devemos
conceber os elementos culturais como tradicdes imutaveis transmitidas do passado, mas sim

como algo essencialmente em um estado de fluxo.

1.2 Etnia/Etnicidade africana e a sujeicao escravista em Minas Gerais

Se a ideia de raca esta relacionada a diferenciag@o biologica entre grupos humanos com
base em caracteristicas fisicas, o conceito de etnia esta ligado as praticas e construcdes culturais
que estabelecem distingdes entre grupos. Os grupos €tnicos se diferenciam por caracteristicas
de natureza cultural, tais como lingua, religido, vestimenta e outros aspectos (Gongalves, 2016).

A etnicidade ¢ fundamentalmente um fendmeno social, representando um processo
continuo de transmissdo cultural entre distintas geracdes, emergindo do contato e da
participagdo no contexto social que d4 forma a identidade étnica. Assim, a concepcdo de
caracteristicas étnicas inatas, como a ideia equivocada que rotula as etnias indigenas como
“preguigosas”, revela-se apenas como um equivoco enraizado na ignorancia e nos esteredtipos
comuns (Ribeiro, 1996).

O termo se estende a interacdes de alteridade entre diferentes grupos étnicos.
Estes grupos enxergam-se de uma forma Uinica em relagdo aos outros e, a0 mesmo tempo,
outros grupos os reconhecem como seres separados. E nesta fase que surge a dindmica
da alteridade, e a coexisténcia das diferengas funciona como um espelho que reflete a
autoimagem do grupo e evidencia com clareza o que € percebido como estranho. Deste ponto
de vista, a identificagdo da populagdo de um grupo baseia-se, entre outras coisas, na observagao
de lacos linguisticos, religiosos e tradicionais. Portanto, a etnicidade proporciona ao individuo
uma ligagdo direta com o passado através da nogdo de continuidade, que ¢ preservada
na continuacdo das tradi¢des e dos significados que elas contém (Gongalves, 2016).

Ainda segundo essa pesquisadora,
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O fendmeno da etnicidade tem sido fartamente usado para dar sentido as praticas e
acOes de manifestagdes culturais que reivindicam um carater étnico. Trata-se de um
fenémeno vinculado a nogdo de grupo étnico sem que haja um consenso em sua
defini¢do. Como indicativo de pertenga, o termo surge na década de 1950 para
designar o carater ou qualidade de um grupo étnico. O fendmeno da etnicidade tem
um significado social, estd mais ligado ao sentimento, a cultura, a socializago, ao
interesse de um grupo étnico do que um conceito de raga. Diferentes caracteristicas
como a origem, religido, raca ou regido podem distinguir um grupo étnico do outro.
Tais caracteristicas étnicas sdo totalmente aprendidas na socializag@o. Nao ha nada de
nato na etnicidade ¢ um fendmeno puramente social. Os grupos étnicos constroem os
marcadores que os diferem dos outros grupos de uma mesma sociedade. A raga ¢
reconhecida, pelo proprio grupo e pelos demais, como um aspecto diacritico para a
manutencdo de fronteiras entre os afro-brasileiros e os outros. Em geral, a etnicidade
esta, com maior frequéncia, associada a grupos minoritarios dentro de uma populagéo.
E, os grupos étnicos, em geral, sdo considerados minorias e a etnicidade os
instrumentaliza. No caso dos afro-brasileiros, a vinculagdo primordial com a Africa e
a raga sdo marcadores da identidade e é o que justifica a criagdo da identidade negra
/afrobrasileira. Neste sentido, os afro-brasileiros sdo nacionais diferentes, ou seja,
dada as desigualdades raciais estes ndo usufruem os plenos direitos civis.(Gongalves,
2016, p. 66).

Assim, ndo ha elementos inatos na formagao da etnicidade; trata-se, exclusivamente, de
um fendomeno social. Os grupos étnicos desenvolvem distintivos que os separam dos demais na
mesma sociedade. A nog¢do de raga ¢ reconhecida tanto internamente pelo grupo quanto
externamente pelos outros, desempenhando um papel diacritico na preservagao das fronteiras
entre os afro-brasileiros e os demais (Gongalves, 2016).

Em resumo, a etnicidade pode ser entendida como um conjunto de caracteristicas
comuns a um grupo de pessoas de pessoas, que as diferenciem de outro grupo. Ela fornece a
percepcao do papel social dos individuos no seu proprio grupo e fora dele. Por isso, a etnicidade
¢ um daqueles fendomenos que reune pessoas de estratos sociais diferentes atravessando as
classes sociais (Gongalves, 2016). Para Munanga (2014, p. 28), etnicidade “¢ um conjunto de
individuos que, historica ou mitologicamente, tém um ancestral comum; tém uma lingua em
comum, uma mesma religido ou cosmovisdao; uma mesma cultura ¢ moram geograficamente
num mesmo territorio”. Desse modo, em outras palavras, etnicidade ¢ um conjunto de
individuos, que, historica ou mitologicamente, t€m varios fatores em comum, tais como uma
mesma lingua, uma mesma religido, uma mesma cultura, além de residirem geograficamente
num mesmo territorio.

Todo o conjunto cultural brasileiro tem influéncia dos(as) escravizados(as)
trazidos(as) do continente Africano. Mesmo distante de sua terra natal, os(as) negros(as)
tentaram se manter proximos as suas origens por meio da tentativa de manutenc¢ao dos costumes
que vivenciavam em seus paises. Como no Brasil, o nimero de africanos(as) escravizados(as)

foi significativo, a maioria das regides brasileiras recebeu esta influéncia. A cultura africana
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aportou no Brasil através da chegada dos povos escravizados, que foram trazidos da Africa
durante todo o periodo em que foi feito trafico negreiro. Uma vez que este periodo foi longo, a
diversidade cultural africana foi consequéncia da diversidade dos(as) escravizados(as),
oriundos das diversas etnias, de habitos, costumes e idiomas diferentes, ocasionando a
disseminag¢do de tradi¢des distintas (Silva Jr, Severo; Aquino, 2014).

Sobre isto, Ribeiro (1996), citando afirmacao de Munanga (1993), compreende que as
identidades étnicas sdo sujeitas a manipulagdes ideologicas, perigosas para as nagdes em
constru¢do, cuja consciéncia nacional ainda se encontra em processo de formagdo
representando um grande desafio constituir uma identidade nacional que possa sobrepor-se as
identidades étnicas de modo a favorecer a unidade, sem prejuizo das identidades étnicas e
regionais.

Os povos africanos trazidos ao Brasil durante o tempo em que ocorria comercio
escravagista, eram compostos por diferentes etnias: bantos, nagos e jejes, seguidores de crencas
religiosas que originaram as religides afro-brasileiras, e os haucas e malés, seguidores do
islamismo, cuja lingua era a 4rabe. De modo semelhante a0 que aconteceu com os povos
indigenas, a cultura africana sofreu, diariamente, opressao por parte dos colonizadores. Como
instrumento de aculturacdo, a lingua portuguesa era ensinada aos(as) escravizados(as) que
também eram batizados(as) com nomes da lingua portuguesa, escolhidos, geralmente, pelos
representantes da Igreja Catolica, que realizavam o batizado. Além disso, eram obrigados(as) a
seguir os dogmas do catolicismo (Quénia, 2016)

Mesmo sendo cerceados em sua cultura nativa, os(as) africanos(as) contribuiram
decisivamente para a formag¢ao da cultura brasileira em uma grande variedade de aspectos, tais
como na danga, musica, religido, culinaria e idioma. Essa influéncia esta presente em grande
parte do pais, como nos estados do Nordeste: Bahia, Maranhdo, Pernambuco, Alagoas; no
Sudeste: Minas Gerais, Rio de Janeiro e Sdo Paulo; e na regido Sul, principalmente no estado
do Rio Grande do Sul. Este destaque de influéncia da cultura africana se deu em virtude da
maior presenca de escravizados nestas localidades (Portal da Cultura Afro-brasileira, 2010).

No contexto religioso, os bantos, nagos e jejes, trazidos durante o periodo denominado
de Brasil colonial, trouxeram as bases do candomblé, religido afro-brasileira na qual sao
cultuados os orixas; esta ja ¢ praticada em todo o territdrio nacional. As religides de matriz
africana podem ser divididas em trés grupos: brasileiras, como a umbanda; afro-brasileiras,
como o candomblé de caboclo, e afrodescendentes. “O Candomblé ¢ um termo genérico usado
para designar tradi¢des criadas ou recriadas no Brasil por povos originarios, principalmente, de

paises atualmente conhecidos como Angola, Nigéria e Republica do Benim” (PORTAL
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DIEPAFRO, 2003, local.1).

Ainda que algumas tradi¢des tenham sido criadas de forma tnica no Brasil, a religido
resgata a heranca cultura religiosa ancestral e milenar africana que chegou ao pais no periodo
da escraviddo. O candomblé faz parte de uma resisténcia espiritual dos povos africanos
escravizados no Brasil. E uma religido dividida entre trés grandes nagdes, as quais se distinguem
pelas divindades cultuadas e os idiomas utilizados nas celebragdes religiosas, sendo elas a
Nacdao Angola, Jeje e Nago, as quais apresentam intimeros subgrupos com caracteristicas
proprias (Munanga, 1993).

Outra religido muito difundida é a umbanda, resultado do sincretismo que misturou
elementos africanos, catolicos e o espirita, associando orixas a santos catdlicos, inica maneira
que encontraram de continuar cultuando sua fé de origem (Prandi, 2004).

Outra influéncia da cultura africana de destaque encontra-se na culindria regional,
principalmente na Bahia, onde foi cultivado o dendezeiro, tipo de palmeira africana da qual se
extrai o azeite-de-dend€ usado em substituicdo a banha de porco e 6leos, presente em grande
parte dos pratos preparados pelos(as) africanos(as) como o vatapd, o caruru, o acarajé € o
xinxim (Quénia, 2016).

A influéncia africana na musica brasileira se deu pela popularizacao de ritmos que
estdo presentes em grande parte dos vastos géneros musicais do Brasil. Originalmente, ritmos
como o lundu africano acabaram por contribuir para o surgimento de outros, tais como o
maxixe, do samba, axé, zumba e outros. Além do ritmo, alguns instrumentos musicais como o
berimbau, o afoxé e o agogd sdo de origem africana, mas tocados em quase todo o pais. O
berimbau, por exemplo, instrumento usado para dar ritmo a musica que orienta os passos da
capoeira, ¢ uma mistura de danca e artes marciais trazida da Africa e praticada pelos(as)
escravizados(as) em territorio nacional.

No periodo imperial, a musica popular urbana apresentava beleza e musicalidade,
tocada e cantada por escravizados que trabalhavam nas barbearias de Salvador e do Rio de
Janeiro. A medida em que se deslocavam para outros estados, estes escravizados(as)
cantores(as) levavam sua influéncia para outras localidades, aumentando o nimero de cantores

e de admiradores por este estilo musical (Dantas, 2016, p.21):

Historiadores como Joao José Reis chegam a afirmar que essa cultura da didspora
negra, essa cultura dos africanos saidos do continente, caracterizada pelo otimismo,
pela coragem, musicalidade e ousadia estética e politica, foi incomparavel no contexto
da chamada Civilizagdo Ocidental. Como ndo foi facil a vida em terras americanas,
precisando lutar para sobreviver, a criagdo cultural “com a expressao de liberdade que
a cultura negra possui” foi “um lutar dobrado” para imprimir na cultura brasileira sua
influéncia.



20

As caracteristicas mais marcantes da cultura afro-brasileira sdo representadas nos
variados aspectos e elementos culturais que podem ser encontrados em todo o territorio
brasileiro, nao havendo homogeneidade cultural em todo territorio nacional. Porém, apesar da
enorme vertente cultural que tais contribuigdes africanas ofertaram para a cultura nacional, ¢
necessario destacar que as influéncias ndo se apresentam homogeneamente pelo pais, fendmeno
explicado pela forma desigual de desenvolvimento do processo exploratério da mao-de-obra
escrava, que variou de acordo com o nivel de povoamento, de exploragao mineral e da presenca
de atividades agropecudrias, principalmente no cultivo de café e da lavoura canavieira (Costa,
2010).

Destaque-se que os elementos culturais podem ser encontrados sob diversas formas de
expressdo na culindria, nas artes, vestimentas e vertentes religiosas. Deste modo, para enumerar
as principais caracteristicas da cultura afro-brasileira seria preciso promover uma analise mais
detalhada da musica, das dangas, crengas, festas populares, culinaria e religides nos diversos
pontos do Brasil, onde sdo mais expressivas. Como os povos africanos vieram de regides
distintas, contribuiram para que estas formas de expressao cultural fossem ricas e heterogéneas
(Costa, 2010).

Quando os(as) escravizados(as) aqui chegaram, ao Brasil ja tinha chegado a cultura
europeia e também aqui estavam os indigenas. Assim, o processo de aculturacdo dos(as)
africanos(as) ocorreu a partir do contato entre estes, europeus e nativos, construindo a
identidade cultural brasileira, resultado da miscigenagdo cultural que resultou do periodo

colonial (Prandi, 2004).

1.3 A mistura de muitas Africas e a formacio de quilombos nas Minas Gerais

Os(as) capturados(as), originarios de nagdes africanas distintas, tinham linguas,
costumes e culturas diferenciadas (Scarano, 1978). Entretanto, a forma como deu-se o trafico,
possibilitou um contato maior entre estes individuos uma vez que eram aglomerados em
barracdes ou em navios, o que poderia ocorrer por um tempo mais prolongado uma vez que era
preciso completar a carga antes de se dirigir ao Brasil (Lima, 2012) Nesse periodo, de cativeiro
em navios e barracdes, ocorria o contato de africanos(as) de diferentes linguas e destes com os
portugueses, gerando uma mistura linguistica que deu inicio a adocdo forgada da lingua
portuguesa pelos(as) cativos(as). Aqueles(as) originarios de Angola ja estavam familiarizados

com o portugués uma vez que este ja era falado naquela regido (Castro, 2001).
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Infelizmente, como esclarecido por Queiroz (1998), existe uma dificuldade quase

intransponivel na identificagdo da origem dos(as) africanos(as) trazidos para o Brasil em

consequéncia da escassez de documentacao histérica perdida por varios fatores, inclusive,

terem sido queimadas, e pelo fato de africanos(as) de diversas regides da Africa terem sido

capturados(as) (Lima, 2012). Sobre isto, o expresso por Dick (1990 p.141 apud LIMA, 2012,

p.

26) fundamenta e esclarece a complexidade do territorio africano:

Do ponto de vista antropoldgico, o continente africano nunca foi considerado um todo
homogeéneo, fracionado que esta por areas e subareas culturais; tal qual ocorreu no
Brasil, relativamente ao mosaico dos povos indigenas, mesclando o pais, em toda a
sua extensdo, la também diferentes etnias distribuiam-se em padrdes de organizagao,
os mais complexos e diversos.

Além da davida acerca da origem dos(as) africanos(as) trazidos(as) para o Brasil,

também existe uma controvérsia quanto a data em que comecou a escraviddo negra e quanto ao

numero de negros(as) forgados(as) a deixar seu continente (Assis, 2021) De acordo com o

Centro de Cultura Negra do Maranhdo (1993), muitos estudiosos afirmam que os(as)

primeiros(as) negros(as) foram trazidos(as) pelas caravelas de Martin Afonso de Souza entre

1530 e 1532, mas o primeiro carregamento que inaugurou o trafico negreiro teria sido realizado

mais adiante, em 1538. Porém, nas concepcdes de Silva (1988) a escravidao negra brasileira

tornou-se conhecida em 1531, na capitania de Sdo Vicente (Vasconcelos, 2013)

Discordando dos estudos apontados pelo Centro de Cultura Negra do Maranhdo, Luis

Felipe Alencastro, em sua obra, O Trato dos Valentes (2000), afirma que a chegada do primeiro

carregamento de escravizados(as) em terras brasileiras ocorreu em 1551, dando inicio a um

volumoso comércio negreiro (Figura 1).

FIGURA 1: Chegada de escravizados(as) ao Brasil
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Fonte: Alencastro (2000, p.37).
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Constata-se, pela Figura 1, que este comércio alcangou seu apogeu no periodo
compreendido entre 1821 e 1840, com a expansdao da cultura cafeeira. A chegada de
escravizados(as) cresceu até 1850, quando foi publicada a Lei Eusébio de Queiroz, proibindo o
comércio escravagista em terras brasileiras; neste periodo, aproximadamente quatro milhdes de
escravizados, oriundos de diferentes aldeias africanas, ja haviam chegado ao pais. Com a citada
lei, deu-se o declinio do desembarque dos(as) escravizados(as) (Alencastro, 2000).

Os(as) prisioneiros(as) trazidos(as) para o Brasil eram capturados, principalmente, nos
territorios da Guiné, Costa do Marfim, Congo, Angola, Mogcambique ¢ Benin. Inicialmente, os
portugueses invadiam as aldeias, mas, visando a captura simultdnea de um maior nimero de
negros(as) comecaram a incentivar embates entre tribos rivais para, em seguida, comprar dos
vencedores os derrotados, usando como moeda de pagamento, tecidos, alimentos, animais e
munigdes (Alencastro, 2000).

Enquanto os portugueses chegavam ao Brasil voluntariamente, buscando riquezas na
terra recém-descoberta, os(as) africanos(as) foram for¢ados(as) a viajar nos navios negreiros
para produzirem riquezas para a colonia portuguesa, obrigados a adaptacdo de novo ambiente
em situacao de total subordinagdo socioecondmica (Cruz, 2007). A captura destruia as relacdes
comunitarias nas aldeias nativas, as familias, as linhagens e sua religido, chegando a uma terra
estranha subordinados ao poder do branco dominador e senhor, restando-lhes o lugar
humilhante e servil da escravidao.

Diante da mistura cultural das diferentes origens dos(as) escravizados(as)
africanos(as), a lingua portuguesa das senzalas tornou-se um instrumento bdsico de
comunicac¢do uma vez que individuos de diferentes linguas conviviam no mesmo espaco fisico
(Castro, 2001). Assim, os(as) escravizados(as) foram adaptando-se as linguas dos demais,
porém, sem esvaziar as tradigdes mais arraigadas dos seus(suas) companheiros(as)de carcere.
Além disso, a chegada frequente de escravizados(as) das mais diversas regioes africanas
favorecia a revitalizagdo destas culturas. Por meio do crescimento gradativo do nimero de
escravos até o século XIX, a convivéncia de etnias distintas em uma mesma senzala levou ao
reagrupamento cultural (Paiva, 2001).

No século XVIII os daomeanos de Abomey (antiga capital do Reino de Daom¢)
capturaram muitos prisioneiros de guerra, de diferentes povos nigerianos, em maior niumero o
povo Ketu que veio a constituir grande parte do contingente de negros(as) escravizados(as) e
enviados(as) ao Brasil na tltima fase do periodo escravagista quando os escravizados(as) foram

trazidos(as), em sua maioria, para os trabalhos domésticos em cidades da regido nordeste, a
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maior parte para Salvador e Recife (Sousa Junior, 2009). Por servirem em centros urbanos,
tinham mais liberdade e possibilidade de se deslocarem e manter contato com os seus o que
facilitou vivenciar, de modo mais acessivel, as suas tradi¢des religiosas (Barros, 2017). Por este
motivo, a religido Nago veio a tornar-se a mais aceita pelos demais grupos africanos no Brasil.
Esta movimentacdo com um pouco mais de liberdade, permitiu que os(as) negros(as)
caminhassem pelas ruas das cidades e se encontrassem com outros escravizados(as) da mesma
nacdo, trocarem noticias sobre sua terra de origem e festejarem nas festas e feriados o que
colaborou para a preservacao verbal de elementos da sua cultura (Lima, 2012).

Para avancar na expansao maritima, um dos problemas mais influentes, enfrentado
pelos espanhois e portugueses, referiu-se a dificuldade de mao-de-obra. Em territorio brasileiro
a igreja protegia os indigenas, dificultando seu aproveitamento para suprir tal caréncia e, desse
modo, a aten¢do voltou-se para os povos africanos, uma vez que estes ndo eram protegidos e,
além disso, tinham seus servigos permitidos pelas bulas Dum Diversa (1452), Romano Pontifex
(1454) e Inter Coetera (1456), emitidas pelo Papa Nicolau V e dirigidas ao Rei Afonso V de
Portugal; acrescentadas de um breve documento circular denominado Divino amore communiti,
autorizava os portugueses a conquistar territérios ainda ndo cristdos, entregando, a
uma escravatura perpétua, os sarracenos e pagaos que fossem capturados e autorizando,
também, as posses de suas terras e bens, o que estendeu-se aos africanos, na¢des nao-catdlicas.
As bulas, entdo, passaram a ser consideradas como o passo inicial para o comércio de escravos
oriundos de muitos paises africanos, gerando imensuraveis lucros ao rei (Silva, 2021).

Até o final do século XVII, a atividade econdmica predominante na colonia era a
economia agucareira, principalmente nas provincias da regido norte do pais. A partir do século
seguinte, destacou-se a busca por areas ricas em minérios valiosos e a exploracao das minas de
ouro e pedras preciosas ja descobertas, deslocando a atividade econdmica para as regides central
e sul do pais e uma das consequéncias desse deslocamento foi a transferéncia da capital
brasileira de Salvador para o Rio de Janeiro, que veio a tornar-se o maior centro de
comercializacdo de escravizados(as) do pais (Nascimento, 2012). Nestas palavras ¢ possivel
imaginar a magnitude desse comércio: “o Rio semelha um porto africano. O Volango - nome
do mercado de escravizados(as) - tem um jeito de Luanda. E a maior feira de escravos de todo
o Brasil, que exporta para Sdo Paulo, Minas, Estado do Rio e Goias” (Mendonga, 1973, p.40
apud Lima, 2012, p.31). Dentre os compradores desse mercado, Minas Gerais destacava-se e
estima-se que, dos 800.000 africanos(as) comercializados(as) no século XVIII, a maioria foi

levada para este estado por numerosos comboios de negros(as). Distante dali, na regido
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acucareira, antes detentora da supremacia econdmica, os engenhos eram esvaziados e os(as)
escravizados(as), vendidos(as) para as Minas Gerais (Lima, 2012).

Desse modo, se, inicialmente, o incremento para o comércio de africanos(as) eram as
lavouras de cana-de-actcar, toma seu lugar a mineragdo de ouro e pedras preciosas que
ofereciam possibilidades de lucros mais rapidos e maiores, levando a uma corrida desenfreada
para Minas enquanto desfalcava a mao-de-obra dos engenhos, deixando inativos importantes
atividades ligadas as lavouras. Ocorre, entdo, o desequilibrio da economia colonial devido a
falta de trabalhadores(as), principalmente nas lavouras canavieiras ¢ de tabaco (Assis, 2021).

Para intervir na crise, a Coroa Portuguesa emite o Alvara de 20 de janeiro de 1.701,
limitando o numero de escravizados(as) para a mineragdo, 0 que se mostrou uma tentativa
frustrada uma vez que a chegada de escravizados(as) continuava sendo expressiva em Minas
Gerais (Oliveira Mello, 1978). Devido a isso, os(as) africanos(as) foram marcantes no
desbravamento e povoamento de todo o territério mineiro. Essa volumosa populagiao ¢
confirmada por Queiroz (2006) quando afirma que Minas Gerais foi a responsavel pela compra
do maior contingente de escravizados(as) nos séculos XVIII e XIX, periodo em que o
povoamento da regido foi acelerado (Paiva, 2001).

Em numeros, segundo Queiroz (2006) citado por Lima (2012), a populacdo de

negros(as) e mestigos(as) de negros(as) era assim definida, conforme apresentado no quadro 1:

QUADRO 1: Populacao de negros(as) e mesticos(as) de negros(as)

v no ano de 1776: total de 249.105 individuos, equivalente a 77,9% dos habitantes; -

v no periodo compreendido entre 1786 e 1805: constituiam uma variagdo de percentual entre
47,94% e 46,38% da populagdo ainda que muitos deles ja eram alforriados;

em 1821: 74,51% da populagio;

1872, quase vinte anos da extin¢do do trafico, os escravos ainda equivaliam a 16,99% da
populagao de Minas.

AN

Fonte: Queiroz (2006) citado por Lima (2012).

Em 1831, o Brasil declarou ilegal o trafico negreiro, atendendo ao acordo firmado com
a Inglaterra, o que nao foi suficiente para inibir a atividade comercial. O Parlamento inglés
endureceu e partiu para medidas mais drasticas aprovando a Lei Bill Aberdeen (1945), que dava
a Marinha de Guerra inglesa direito para aprisionar os navios que traziam os(as) capturados,
em qualquer ponto do oceano Atlantico. Devido a pressdo inglesa, que aumentava

gradativamente, o governo brasileiro promulgoua Lei Eusébio de Queiroz, que proibia
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definitivamente, a entrada de escravizados no pais. A partir de entdo, a escraviddo entrou em
declinio (Alencastro, 2000).

Mesmo ap6s o fim do trafico negreiro e a aboligdo da escravidao no Brasil, os(as)
negros(as) e mesticos(as) de negros(as) representavam a maioria dos habitantes de Minas
Gerais, cerca de 53% da populacao, em 1900 (Gonzaga, 1910).

Os quilombos tém origens distintas; alguns surgiram da vontade de protestar contra os
desmandos dos senhores e outros foram formados pela unido de fugitivos, que se escondiam
em grupo, como forma de fortalecimento; alguns sobreviviam de assaltos a fazendas e
povoados, uma vez que nao podiam ser vistos ¢ eram ndmades, buscando novos locais de
esconderijos quando eram localizados. Estes nomades causavam transtornos a sociedade e eram
alvos de constantes buscas. Ja os quilombos permanentes e, mesmo sendo alvos de ataques para
destrui-los, mantinham-se relacionando discretamente com a populagdes da regido onde se
encontravam, o que veio a significar uma conquista territorial (Assis, 2021).

Diante de tantas torturas e castigos, eram comuns fugas para areas distantes das
fazendas, onde se agrupavam com um objetivo comum representado pela tentativa de protesto,
0 que exigia uma vida em grupo mais organizada. Quando possivel, em dreas que se sentissem
seguros, os membros cultivavam alimentos e construiam casas; esses grupos de casas com
convivéncia organizada, originaram os quilombos (Nascimento, 2012). Para a instalagdo desses,
os melhores locais eram os que ofereciam maior seguranca e proximidade de locais que
facilitassem relacdes socioecondmicas clandestinas ainda que distantes de localidades povoadas
(Silva Filho, 2014). Progressivamente, os membros dos quilombos se integraram a economia
das proximidades, comercializando sua producdo agricola autdbnoma cultivada em pequenas
rocas. Assim, os quilombolas passaram a comercializar com lavradores, cativos, vendeiros e
taberneiros. As manifestacdes quilombolas também se constituiram como os meios de
reorganizacao sociocultural dos afrodescendentes contra o sistema escravista vigente (Barros,
2017).

Em Minas Gerais, regido com um imenso contingente de escravizados(as), a presenca
de quilombos fomentou a emissdo de leis que tinham como objetivo, dificultar sua
sobrevivéncia. Pode-se citar como exemplos a lei que proibia que os escravizados usassem
armas, a proibicao do deslocamento geografico de escravizados(as) sem autorizagdo escrita de
seus senhores e o estabelecimento de limites para o comércio que era feito pelas negras de
tabuleiro (Lima, 2012). Uma atitude extrema foi a criagdo de uma tropa especializada para
repressdo dos quilombos, chamada Capitdes-do-Mato, cuja fungdo era destruir todas as

moradias e planta¢des e recapturar os negros fugitivos; quando nao conseguiam fazer a captura
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de escravizados(as) vivos(as), tinham que levar suas cabegas, comprovando a morte do
individuo. Nas primeiras décadas do século XVIII, os capitdes do mato acatavam as diretrizes
estabelecidas pelas camaras legislativas de Minas Gerais, como, por exemplo a de Vila Rica,
para a qual o quilombo era esclarecido como local “onde estejam acima de quatro [...] negros
com ranchos, pildes, e modo de ali se conservarem” (Assis, 2021, p.1).

Em Minas Gerais, area muito povoada devido ao garimpo, os quilombos eram menores
em area ¢ habitantes e se instalaram em regides proximas aos locais urbanos de mineragdo. Esta
proximidade favorecia a cumplicidade dos(as) negros(as) ainda cativos(as) que utilizam as
estratégias de sobrevivéncia que mais se mostrassem eficazes (Henriques Filho, 2011). Em
muitos quilombos, os(as) negros(as) também contavam com a parceria de libertos e indigenas,

que eventualmente, coabitavam a mesma area.

Os quilombos se conservavam ¢ compunham o tecido da sociedade mineira
setecentista. Nao apenas desenvolvendo respostas de fugas ao sistema escravista ou
vivendo de maneira isolada, pelo contrario, desenvolviam posturas combativas por
meio de ataques e saques aos comerciantes, sobretudo quanto se tratava de cargas
alimenticias e bélicas. Nesse sentido, a Coroa portuguesa ampliou as diretrizes de
persegui¢do as comunidades quilombolas (Assis, 2021, p.2).

Em meados do século XVIII, as Camaras legislativas semelhantes a de Vila Rica
ordenavam que os quilombos de Minas Gerais deviam ser destruidos a cada quinzena pelos
agentes patenteados como Ordenanca e/ou os Capitdes do Mato. Nas Minas Gerais, tais
conflitos perduraram por todo o século XVIII através da for¢a dos insubmissos que lutavam
pelo direito a vida livre e digna (Vasconcelos, 2013).

Diversas pesquisas realizadas por Nascimento (1982), pesquisadora de quilombos
brasileiros e do continente africano, esclarecem que em Minas Gerais, os quilombolas
construiam suas moradias em boas terras, aquelas que permitissem bom cultivo e colheita, terras
férteis, proximas a leitos d’agua, cujo clima fosse agradavel e propicio quanto a luz solar,
lugares apraziveis e tranquilos e que que favorecessem uma vida integra aos homens, mulheres
e criancas apartados da sociedade (Assis, 2021). Dada esta consideragdo, a autora compreende
que as invasdes aos quilombos mineiros também poderiam estar ligadas as disputas por terras
produtivas. Outro fator ¢ apresentado por Mello e Souza (1996) quando explica que aqueles
que dirigiam uma expedicdo de combate aos quilombos tinham, como pagamento, a
propriedade de “sesmarias” ou lotes de terras que poderia referir-se ao proprio territério do
quilombo derrubado (Silva Filho, 2014). Para entender mais detalhadamente esse estudo,

destaca-se no proximo capitulo as africanidades, compostas uma mistura cultural de vérias
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Africas, conceituando os patriménios que compdem o acervo de tradigdes desse povo

escravizado.

1.4 A cidade de Paracatu e o contexto de resisténcias

Paracatu, municipio localizado na mesorregido do Noroeste de Minas Gerais, conta
hoje com 225 anos, tendo surgido como um arraial as margens do Cérrego Rico, nome dado
pela existéncia de um razoavel volume de ouro no cérrego, em cujas margens os bandeirantes
acamparam quando chegaram a regido. Em 1798, ano do seu surgimento, comecaram a chegar
bandeirantes e senhores que também se dedicavam ao garimpo, acompanhados de um nimero
expressivo de escravizados(as) que trouxeram consigo sua cultura propria, mesmo que
disfargada sob os dogmas catolicos que influenciavam fortemente a sociedade naquela época
(Oliveira Mello, 1978).

O nome Paracatu originou-se do Tupi-Guarani, significando "rio bom". O rio que deu
nome a cidade ¢ o mais importante ¢ caudaloso do municipio sendo afluente do rio Sado
Francisco. O antigo povoado surgiu entre 1690 e 1710, no ponto de encontro dos caminhos que
ligavam os estados da Bahia, Pernambuco e Rio de Janeiro as minas gerais e aos sertdes do
Brasil. Na localidade era frequente o pouso de tropeiros que transportavam o ouro do estado de
Goids, de cidades como Vila Boa de Goyaz (atual Goids), Luziania, Pirenopolis, Corumba e
outras até o litoral. Em 1670, a expedicao de Lourengo Castanho Taques chegou aos sertoes de
Paracatu em 1734, como registram documentos da Igreja Matriz, apontando que tal expedi¢ao
hospedou-se em casas edificadas entre o corrego Rico e o corrego Pobre (IPHAN, 2018).

Em 1734, aconteceu a descoberta de ouro na regido de Paracatu pelos bandeirantes
Felisberto Caldeira Brant e Jos¢ Rodrigues Frois. Depois desta descoberta o Governador Gomes
Freire de Andrada funda, em meados do século XVIII, o Arraial de Sdo Luiz e Sant' Anna das
Minas de Paracatu, em fun¢do da extracdo do ouro em quantidade, retirado dos depositos
aluviais locais. Estas minas foram as ultimas descobertas no estado, quando a extra¢dao do ouro
ja chegava ao fim em outros locais. Desse modo, a cidade tornou-se importante para o cenario
nacional e, nas primeiras décadas do século XVIII conquistou o titulo de “Princesa do Sertdo”.
Pelo alvara de D. Maria, rainha de Portugal, em 1798, o arraial foi elevado a condi¢do de vila,
passando a se chamar Vila de Paracatu do Principe (IPHAN, 2018).

No ano de 1800, a Vila possuia uma populagdo de 17.450 habitantes, sendo 1.535

brancos(as), 6.335 mulatos(as) livres e 3.637 negros(as) livres. Quanto aos Cativos(as), haviam
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327 mulatos(as) e 5.216 negros(as). Atualmente, o IBGE (2021) estima que a populagdo seja
composta de 24,5% da cor branca; 16% negra; 58% parda; 1% amarela; ¢ 0,1% indigena (IBGE,
2021).

Em 1840, Paracatu ¢ elevada a condi¢ao de cidade e se torna sede da Comarca cuja
jurisdi¢ao abarcava os municipios de Uberlandia e algumas cidades do Norte de Minas Gerais.
Com o declinio da extracdo de ouro de aluvido, ocorreu o confronto entre a exploracao
industrial, com dragas e moinhos, ¢ a mineracdo dos cursos d’agua, artesanal, sem
equipamentos modernos. Esta queda de produtividade comegou a ocorrer no inicio da década
de 1920, quando o municipio viveu um periodo de estagnagdo econdmica, que perdurou até
meados da década de 1950, quando a capital federal comegou a ser construida, gerando
empregos € movimentando a cidade (Oliveira Melo, 1978).

A partir da mudanga da capital do pais do Rio de Janeiro para Brasilia, alterou o ritmo
de vida tranquila cidade, trazendo inimeras modificagdes. A pequena cidade que era até entdo,
um "oasis dentro do sertdo mineiro, uma testemunha silenciosa de séculos aureos dentro da
extensa campina, criada sozinha num canto do sertdao", como a descreveu o escritor Afonso
Arinos, passa a ser movimentada, comecam a chegar imigrantes, principalmente da regido Sul
e descendentes de orientais, atraidos pelas terras boas para agricultura e pecudria. Deste modo,
na década de 1970, comega a expressividade da atividade agropecuaria e mineral, aliadas a
modernas tecnologias mundiais, transformando o cendrio local e destacando o nome da cidade
em ambito nacional. A exploracdo mineral pelas mineradoras multinacionais instaladas e a
agropecuaria desenvolvida em imensas propriedades sdo os setores econdmicos que mantém a
cidade como grande produtor de ouro, zinco e outros metais, graos, leite e derivados (Oliveira
Mello, 1978).

De acordo com as ultimas divulgagdes de cada setor, a producdo destes setores, de
acordo com o Sindicato da Industrias Extrativas de Paracatu (2021), encontra-se na seguinte

marca, conforme quadro a seguir:

QUADRO 2: Produgao dos setores econdomicos

Ouro: 619,563 mil ongas de ouro (2021);
Zinco: 313 mil toneladas (2020);

Cobre: 28 mil toneladas (2020);
Chumbo: 38 mil toneladas (2020);

Prata: 1,7 milhao de ongas (2020).

Sindicato da Industrias Extrativas de Paracatu (2021).
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O municipio de Paracatu encontra-se localizado no noroeste de Minas Gerais e se
destaca pela agropecudria, principalmente a produgdo de soja, milho e feijdo e a criagdo
extensiva de gado nelore e na mineragdo, pela extragdo de minérios, principalmente o ouro.
Com extensao territorial 8.229,595 Km?, tem populacgao atual aproximada de 94.539 habitantes
(IBGE, 2021).

Quanto a resisténcia escravizada aos dominios dos senhores, fez surgir os quilombos,
comuns em regioes escravagistas, € nao foi diferente em Paracatu. Surgiram, no inicio da
década de 1800, trés comunidades quilombolas (Sdo Domingos, Amaros e Machadinho), que
abrigavam os(as) escravizados(as) que fugiam de seus donos e, mais adiante, apds a Lei Aurea,
passaram a ser moradia de abolidos(as). Como comunidade de abolidos(as), iniciaram a
constru¢do de uma cultura prdpria, na tentativa de recuperar suas bases culturais, mas, devido
ao tempo e a distancia de suas origens, acabaram por ser fortemente influenciados(as) pela
presenga “dos brancos” (Silva, 2014).

Os quilombos ficaram popularmente conhecidos como o espaco geografico onde
os(as) escravizados(as), que se rebelavam contra o sistema escravista da época, agrupavam-
se. Inicialmente, traduz uma ideia de refugio contra os senhores, de ndo aceitacdo do sistema
escravista. Mas, analisando-se mais profundamente, pode-se constatar um outro lado no qual
o quilombo era parte do sistema escravagista, sendo considerado nao s6 um local de fuga, mas
também o local onde os(as) escravizados(as), que nao tinham mais condigdes de trabalho por
velhice, doengas ou falta de capacidade fisica, terminavam seus dias de vida. Nas 4reas de
Minas Gerais, onde ocorria o garimpo do ouro, os quilombos de qualquer porte eram uma parte
da sociedade colonial, porém, com dois sentidos: eram um refigio para os(as) escravizados(as)
incapazes e eram a op¢ao daqueles/as escravizados (as) que ndo queriam viver na area urbana.
Se de uma forma, os(as) fugitivos(as) ndo aceitavam os sistemas econdomico e sociocultural
instituidos pelos senhores, viviam como uma parte alheia, pois existia a necessidade de
prestacao de servicos a terceiros, gerando a renda que garantia subsisténcia. Em Minas Gerais,
os quilombos eram comuns e, talvez por isso, nao ha registros de rebelides escravizadas nas
zonas de mineracdo no periodo colonial, pois aqueles(as) que buscavam refigio nos
quilombos, geralmente, ndo eram perseguidos(as). Tal fato era vantajoso porque a ocorréncia
de rebelido significava um esforco para destruir o sistema, enquanto a existéncia de um
quilombo era simplesmente uma rejei¢ao a condicao escravizada (Ramos, 1996).

Até o século XIX, a atividade mineradora artesanal continuou forte nos pequenos
municipios mineiros prevalecendo a mao de obra de escravizados(as) libertos(as) e seus

descendentes que, pela condicao socioecondmica, ndo tinham acesso a trabalhos fora dos
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garimpos e, em pequeno percentual, trabalhavam nas fazendas locais (Silva, 2014). Nos
quilombos localizados em espago aurifero, os(as) negros(as) sobreviviam do garimpo
clandestino. Nas areas onde nao havia ouro, dedicavam-se a atividades como agricultura, caga
e criacdo de animais para sustento ou troca. O grande nimero de quilombos instalados em
Minas Gerais era consequéncia do volume de escravizados ali existentes, pois quanto maior o
nimero de escravizados, maior o numero de rebelados e de quilombos, motivados pela
ocorréncia corriqueira de maus tratos e tratamento tiranico (Guimaraes, 1996).

Em muitas situagdes, as poucas rebelides de escravizados(as) tinham por objetivo
somente reduzir os excessos de tirania, diminuir a opressdo constante, reivindicar ganhos
perdidos ou punir feitores exageradamente cruéis; ndo buscavam destruir a escraviddao, mas
amenizar a situacdo de escravizados(as) (Reis, 2000). Ap6s o fim da escravidao, muitos
quilombos continuaram a existir no estado de Minas Gerais e a grande maioria almejava meios
de manter viva sua identidade.

Segundo Villar (2004), analisando a coletanea de Fredrik Barth, conclui-se que, para
compreender a configuracdo de grupos étnicos enquanto grupo cultural, deve-se considerar a
analise de vertentes quanto aos sinais e signos manifestos, além das orientacdes valorativas
basicas. Estas unidades populacionais sdo exclusivas como grupo atributivo com continuidade
previsivel, uma vez que os aspectos culturais sdo transmitidos aos descendentes. Ao realizar
um diagndstico de pertencimento, somente os fatores sociais mais relevantes t€ém importancia.

Os tragos culturais de determinado grupo podem mudar provocando transformagdes
na sua cultura, sem interferir na solidariedade étnica desde que os individuos tenham
consciéncia de sua identidade, atuando dinamicamente a seu favor, ou seja, cada individuo de
determinado grupo contribui para sua etnicidade, como ator da trama cultural. Desse modo, o
aprendizado da identidade étnica pode se dar de forma inconsciente, por meio da educagao
recebida desde seu nascimento. As reivindicagdes das comunidades quilombolas foram
fortalecidas pelas entidades negras organizadas, cujos objetivos sdo o reconhecimento, a
demarcagdo e a titulacdo das terras das comunidades de descendentes quilombolas, a defesa,
manutengao ¢ valorizagao de sua cultura (Prandi, 2004; Kreutz, 2010).

Sao consideradas comunidades remanescentes de antigos quilombos os grupos

étnicos com ascendéncia negra, proprietaria de trajetoria historica propria de resisténcia a
opressao sofrida pelo grupo e suas relagdes especificas com o territério onde vivem. Como
as manifestacdes africanas estdo visivelmente permeadas na cultura brasileira, verifica-se que
esta presenca estd intimamente relacionada a reafirmacao da identidade por meio das lutas

pela resisténcia. “No conceito moderno antropologico, as relagdes de identidade e territorio



31

sdo evidentes numa comunidade remanescente de antigo quilombo” (Fia, 2009, p.17).

A designagao esclarecida nos autos do Conselho Ultramarino, no ano de 1740,
traduzia o termo quilombo como “toda habitacdo de negros fugidos, que passem de cinco, em
parte despovoada, ainda que ndo tenham ranchos levantados e nem se achem pildes neles”.
Tal defini¢do persistiu nas praticas discursivas até o século XX, quando a Constitui¢do da
Republica Federativa do Brasil (1988) trouxe nova defini¢ao, referindo-se as “comunidades
remanescentes de quilombos”, considerado grupo formador da sociedade brasileira
(Henriques Filho, 2011, p.151). Mais adiante, surge a definicdo de Territorios Quilombolas,
de acordo com o Artigo 2°, paragrafo 2°, do Decreto 4887 de 2003, como “terras ocupadas
por remanescentes das comunidades dos quilombos as utilizadas para a garantia de sua
reprodugao fisica, social, econdmica e cultural” (Ribaric, 2020, p.43).

Em Minas Gerais, os dados referentes ao nimero de comunidades quilombolas foram
levantados pelo Centro de documentagdo Eloy Ferreira da Silva, Cedefes. Sao registradas,
aproximadamente, 400 comunidades remanescentes de quilombolas, distribuidas em 155
municipios mineiros, sendo que a maior parte estd instalada na zona rural, porém, com uma
quantidade significativa de quilombos localizados na zona urbana. Muitas comunidades se
tornam quilombos urbanos a partir da expansao das cidades que acabaram por ser construidas
ao redor das comunidades ou pela necessidade de sair do local de origem (Fia, 2009).

Nestes quilombos, ¢ comum a manifestagdo cultural por meio da musica e dangas
tipicas, como a Caretagem ou Caretada, como era chamada por alguns, uma danga de origem
africana como tradi¢do passada entre geragcoes nas comunidades remanescentes de quilombolas,
tal como ocorre em Paracatu. Esta festa ¢ realizada nas noites de 23 para 24 de junho, com
coroacdo da novena de Sao Jodo Batista. No Povoado do Sao Domingos, acontece a maior e
mais antiga Caretagem da cidade, celebrada ha mais de 200 anos (Oliveira Mello, 1978).

Desta manifestagao cultural, tradicionalmente participam da danga apenas os homens
da comunidade. No desenvolver da coreografia, estdo 40 pares distribuidos em 20 damas
(representadas por homens travestidos) e 20 cavalheiros. Cabe as mulheres da comunidade a
preparacao das comidas e de bebidas tradicionais para receberem os caretas nas suas casas.
Nelas, as pessoas comem e bebem a vontade sem pagar por nada (Silva, 2005).

A roupa ¢ toda feita em fitas coloridas, onde sdo pendurados guizos de metal. As
mascaras sdo utilizadas desde os primeiros festejos para que os senhores de escravistas nao
reconhecessem aqueles que estavam dancando. Os instrumentos utilizados sdo: sanfona pé-de-
bode, gaita, pandeiro, caixa, violdo, viola, rabeca e o maraca. Todo o planejamento e ensaios

tentam seguir a forma original, produzindo artesanalmente vestimentas, comidas e
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instrumentos, e as musicas cantadas sdo, fielmente, transmitidas pelas geragdes. Além do Sao
Domingos, a Caretagem também ¢ realizada em outras comunidades quilombolas nos povoados
do Sao Sebastido e da Lagoa de Santo Antonio e em dois bairros, Alto do Agude e Paracatuzinho
(Silva, 2010).

A danga ¢ iniciada na casa de uma das moradoras mais antigas, segue para uma segunda
residéncia e ¢ culminada pelo almogo na tultima casa a receber a folia. Ali, 0 mastro com a
bandeira do santo ¢ levantado, acontecem as rezas, dangas e serve-se o almoco. Entretanto,
durante toda noite, os folides fazem o percurso dangando, tocando e cantando. Assim, a festa
comega ao cair da noite e termina no dia seguinte, apos o almogo (Oliveira Mello, 1978).

A Caretagem ¢ uma festa de celebracdo realizada em louvor a Sdo Jodo Batista,
marcando as comemoragdes juninas da cidade. Moradores do povoado e historiadores afirmam
que ela tenha chegado a cidade junto com os(as) escravizados(as) trazidos(as) para o Brasil,
para trabalhar no garimpo e lavouras. Todos 0s momentos e simbolos usados, como os ensaios,
a bandeira, as mascaras e as roupas coloridas sdo elementos com grandes significados para os
envolvidos. Os passos da danga tém significados diferentes, todos de cunho religioso (Silva,
2012).

Partindo da importancia que a Caretagem tem para os remanescentes dos quilombolas
da Comunidade de Sao Domingos e o esforco que desprendem para manter viva esta tradigao,
adotou-se esta proposta de pesquisa, na qual se pretendeu: 1. observar o modo como se
elabora/efetiva/amolda a continuacdo da identidade étnica deste grupo e qual o nivel de
compreensdo da Caretagem como instrumento de resisténcia cultural; 2. compreender o
surgimento e construcdo da identidade do Povoado de Sdo Domingos, sua historia e
particularidades quanto ao modo como vivem, preservam e repassam sua cultura; 3. caracterizar
a comunidade, bem como os instrumentos e estratégias adotados para manter sua cultura
propria, levantando o conhecimento da comunidade urbana quanto a festa da Caretagem e sua
compreensdo como patrimonio historico imaterial da comunidade; 4. descrever a Festa da
Caretagem quanto ao significado, potencial de fortalecimento da cultura local e influéncia nas
novas geragdes presentes no local; 5. divulgar amplamente a tradicdo, objeto de estudo, de
modo a contribuir para a valorizagdo e continuidade da pratica pela geracdo jovem e futuras
geracoes.

A fim de desenvolver a proposta de pesquisa aqui relatada, foram utilizadas fontes que
retratam o periodo escravagista brasileiro como um forte instrumento de enculturacdo de uma
consideravel fracdo da cultura nacional e, consequentemente, para a localidade de Sao

Domingos. Por assim ser, Jodo Jos¢é Reis, Frederick Barth, Mary Lucy Del Priore, Ronei Carlos
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de Lima, dentre outros, possibilitaram a constru¢ao do referencial tedrico que retrata a histéria
dos quilombos brasileiros como instrumento de resisténcia negra.

Como limites temporais do estudo, adotou-se, como periodo inicial, o correspondente
ao surgimento de Paracatu, pela chegada dos bandeirantes e, como final, a contemporaneidade.
Os autores utilizados permitiram uma andalise do desaparecimento de outros quilombos locais
que deram origem a povoados e a cidade, perdendo seu territdrio, ndo conseguindo resistir a
sociedade moderna.

Os quilombos existentes no territorio brasileiro representam tentativas de negagdo da
identidade hegemonica, em continuidade as concepgdes de seus surgimentos no passado
colonial. Ainda hoje, a identidade quilombola se constr6i como um instrumento,
essencialmente, de luta e resisténcia. Se, em principio, deu-se pela luta contra a escravizagao,
hoje acontece contra a invisibilidade social e a negacdo da condig¢@o de sujeitos quilombolas
(Silva, 2014).

Ao se identificar como pertencente a um grupo dotado de valores e conteudo baseado
em sua propria realidade historico-cultural, o sujeito passa a interiorizar essa identidade,
reconhecendo-se enquanto sujeito quilombola, pertencente a um universo mais amplo, a cultura
quilombola. A relacdo com seu passado, o vinculo construido ao longo do tempo com o
territorio, as emblematicas negociagdes com a sociedade em geral sdo questdes que influenciam

na dindmica de construcao identitaria quilombola (Silva, 2014).
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CAPITULO 2

PATRIMONIO CULTURAL E AFRICANIDADES

Conforme ja foi apresentado, a etnicidade caracteriza-se como fendmeno de esséncia
social enquanto processo ininterrupto de transmissdo cultural entre geracdes, a partir da
convivéncia ou mesmo contato comunicacional, e da participagdo no meio social no qual
determinada etnia se configura. Nesse contexto, ¢ refugada a ideia de tragos étnicos inatos. Sem
davidas, um representativo percentual de individuos compreende, em sua composi¢do étnica,
uma grande parcela de sua identidade pessoal, bem como a continuidade das tradigdes ou
comemoracdes de caracteristicas culturais especificas de seu grupo cultural, como instrumento
de manutencdo de uma identidade étnica que os diferencia dos demais grupos e os mantém
unidos por meio da familiaridade dos tragos culturais que compartilham (Luvizotto, 2009).

Para ampliar a discussdo sobre a relagdo do patrimonio cultural com as africanidades,
neste capitulo, ¢ feita, primeiramente, uma breve retomada dos conceitos de etnicidade e de
cultura. Considerando isso, o capitulo 3 esta dividido em sete se¢des. Na se¢do 2.1, ¢ feita uma
breve abordagem sobre a relagdo da etnicidade com o patriménio cultural. A sec¢do 2.2 ¢é
destinada para a realizacao de um aprofundamento sobre Patrimonio imaterial. Na se¢ao 2.3,
o foco recai em memoria, oralidade e tradigoes africanas. A discussao sobre culturas populares
e folguedos — o imaterial que perpetua ¢ realizada na secdo 2.4. Na secdo 2.5, é feita uma
abordagem sobre a Igreja Catdlica na colonia e irmandades religiosas na Vila de Paracatu do
Principe. A discussao sobre a possivel origem da Caretagem fica sob a responsalibilidade da

secdo 2.6. E, por ultimo, na se¢do 2.7, tem-se sobre o fazer historiogrdfico.

2.1 Uma breve abordagem sobre a relacdo da etnicidade com o patriménio cultural

Dada sua amplitude, os conceitos atribuidos ao termo grupo étnico, identidade étnica
e etnicidade percorreram uma trajetoria tedrica bem complexa nas Ciéncias Sociais, € as
divergéncias conceituais sdo constatadas nas concepgdes de varios autores a partir do inicio dos
anos 70 do século passado. Os grupos étnicos, enquanto unidades concretas de analise, sao
definidos através de diferentes combinagdes das caracteristicas que extrapolam a cultura

comum ¢ a identidade étnica construida de modo simbdlico. A revisao conceitual realizada por
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Frederick Barth (1969), por exemplo, deu origem a incorporacao de nogdes da identidade étnica
e da etnicidade, fazendo criticas & concepgdo tradicional na qual o grupo étnico é concebido
como unidade cultural distinta e separada (Ribaric, 2020).

Barth (1969) defende que a etnicidade seria uma forma de organizacao social, tendo
como base a atribui¢do categorial pela qual as pessoas sdo classificadas de acordo com sua
suposta origem, ideia validada pelo decorrer da interacdo social e pela criacdo e aplicagdo de

signos culturais socialmente diferenciadores. Sobre isto, conclui-se que:

Esta definicdo minima ¢ suficiente para circunscrever o campo de pesquisa designado
pelo conceito de etnicidade: aquele dos estudos dos processos variaveis e nunca
terminados pelos quais os atores identificam-se e sdo identificados pelos outros na
base de dicotomiza¢des Nos/Eles, estabelecidas a partir de tragos culturais que se
supdem derivados de uma origem comum e realgados nas interagdes raciais
(Poutignat; Streiff-Fenart, 1998, p.141).

A transmissdo da cultura dos(as) escravizados(as), iniciada as escondidas nos
cativeiros, continuou a ser propagada ap6s a condi¢cdo de negros(as) libertos(as), que tentavam
resgatar e ensinar aos descendentes, suas tradi¢des. Oriundos de regides distintas, inlimeras
foram as influéncias culturais que aqui chegaram, representando os primeiros passos da
construgdo do patrimonio cultural hoje presente nos povoados e areas onde se encontram grupos
quilombolas. Entende-se como patrimonio histérico cultural tudo o que ¢ produzido,
materialmente ou ndo, pela cultura de determinado grupo que, dada sua importancia cultural e
cientifica, deva ser preservado enquanto representante de uma riqueza cultural de importancia
local ou mundial (Madronal; Ledn, 2016).

A Constituicdo Federal Brasileira, em seu art. 216, estabelece que “constituem
patrimdnio cultural brasileiro os bens de natureza material e imaterial, tomados individualmente
ou em conjunto, portadores de referéncia a identidade, a acdo, a memoria dos diferentes grupos
formadores da sociedade brasileira” (Brasil, 1988, local.1). Mais especificamente, sdo
patrimoOnios culturais as formas de expressdo, criagdo, fazer e viver; obras, documentos,
edificacdes, espacos de manifestagdes artistico-culturais, criacdes cientificas, artisticas e
tecnologicas, bem como os conjuntos urbanos e sitios que tenham valor historico, paisagistico,
artistico, arqueologico, paleontologico, ecoldgico e cientifico (Luvizotto, 2009).

Para a UNESCO (2003), aceitar o carater simbolico do patrimdnio cultural permite a
incorporagao de um conjunto de manifestagdes sociais que ultrapassaram a ideia de patrimonio

monumental, concreto, geralmente, associados aos bens culturais de interesse historico.
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Os bens culturais de natureza imaterial passam a ser reconhecidos nas praticas,
representagdes, expressdes, conhecimentos e técnicas — com os instrumentos, objetos,
artefatos e lugares culturais que lhes sdo associados - que as comunidades, os grupos
e, em alguns casos os individuos, reconhecem como parte integrante de seu
patrimonio cultural (IPHAN, 2000, local.1).

Como consequéncia desta otica, o Instituto do Patrimonio Historico e Artistico
Nacional - IPHAN - passou a considerar as demandas oriundas de comunidades locais,
reconhecendo bens e praticas culturais referenciais e identitarias que pleiteiam junto a politica
patrimonial brasileira, meios de protecdo e salvaguarda de bens e praticas distintivas,
reconhecendo-os e incluindo-os nas salvaguardas constitucionais voltadas para as comunidades
tradicionais. Entretanto, mesmo diante das conquistas alcangadas com o Decreto 6.040 de 7 de
fevereiro de 2007, que instituiu a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos
e Comunidades Tradicionais, as comunidades tradicionais que ndo se caracterizavam como
indigenas ou quilombolas, tais como os pescadores artesanais e outras populacdes ribeirinhas,
deparam-se com obstaculos estruturais quanto a conquista de seus direitos fundiarios e culturais
reconhecidos legalmente, mas ausentes no texto do referido decreto (Madronal; Ledn, 2016).

Controversamente, as discussdes acerca do patriménio da humanidade mostram-se
atados e confundidos com os interesses de blocos socioecondmicos enquanto direcionam para
areproduc¢do de subordinacdes culturais em nivel global, enquanto as institui¢des internacionais
permanecem estaticas diante dos discursos das maiores poténcias econdmicas que exploram o
consumo industrial permeado ao patrimonio de carater lucrativo. Em sentido coerente, o
patrimdnio deve ser tratado por uma 6tica que neutralize a permanéncia do aspecto colonial,
incluindo a diversidade da humanidade e sua versatilidade, explorando a potencialidade de
veiculo de diversas narrativas que exponham as divergéncias entre as leituras e as
representacdes possiveis. Nesta linha, o que se constata € que a “pedagogia da identidade que
se manifesta nos patrimOnios culturais institucionalizados deixa de ser um reflexo da
interculturalidade para refletir os discursos civilizatorios, sejam estes ocidentalizantes ou

orientalizantes” (Madronal; Ledn, 2016, p.147).

2.2 Patrimonio imaterial

Os elementos culturais de natureza imaterial referem-se a praticas e dominios da vida
social que se expressam por meio de conhecimentos, habilidades e métodos; festividades;

formas de expressao em diversos meios, como teatro, artes plasticas, misica ou recreagdo; € em
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locais como mercados, feiras e santudrios, que abrigam praticas culturais coletivas. A
Constituicao Federal de 1988, em seus artigos 215 e 216, ampliou a concepcao de patrimonio
cultural ao reconhecer a presenca de elementos culturais tanto materiais quanto imateriais

(IPHAN, 2000).

Art. 215. O Estado garantira a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e acesso
as fontes da cultura nacional, e apoiard e incentivard a valorizagdo e a difusdo das
manifestagdes culturais.

Art. 216. Constituem patrimonio cultural brasileiro os bens de natureza material e
imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a
identidade, a acdo, a memoria dos diferentes grupos formadores da sociedade
brasileira, nos quais se incluem: I - as formas de expressdo; Il - os modos de criar,
fazer e viver; 11l - as criagOes cientificas, artisticas e tecnologicas; IV - as obras,
objetos, documentos, edificagdes ¢ demais espagos destinados as manifestagdes
artistico-culturais; V - os conjuntos urbanos e sitios de valor histérico, paisagistico,
artistico, arqueologico, paleontologico, ecoldgico e cientifico (BRASIL, CF/1988).

Nesses artigos da Constitui¢do, € reconhecida a inclusdo, no patrimonio a ser preservado
pelo Estado em colaboragdo com a sociedade, dos bens culturais que representam os diversos
grupos que compodem a sociedade brasileira. O patrimonio imaterial ¢ transmitido de uma
geragdo para outra, sendo constantemente recriado por comunidades e grupos, em resposta ao
seu ambiente, interagcdes com a natureza e a sua propria histéria. Isso gera um sentido de
identidade e continuidade, contribuindo para fomentar o respeito a diversidade cultural e a
criatividade humana (IPHAN, 2000).

A Organizagdo das Nacdes Unidas para a Educacgdo, a Ciéncia e a Cultura - (UNESCO)
- define como patrimdnio imaterial “as praticas, representagdes, expressoes, conhecimentos e
técnicas — com o0s instrumentos, objetos, artefatos e lugares culturais que lhes sdo associados -
que as comunidades, os grupos e, em alguns casos os individuos, reconhecem como parte
integrante de seu patrimonio cultural”. Esta defini¢do estd de acordo com a Convencdo da
Unesco, para a Salvaguarda do Patrimonio Cultural Imaterial, ratificada pelo Brasil em margo
de 2006 (IPHAM, 2019).

Para atender as exigéncias legais e desenvolver ferramentas adequadas para o
reconhecimento e preservacao dos bens imateriais, o Iphan liderou os estudos que resultaram
na promulga¢do do Decreto n°. 3.551, de 4 de agosto de 2000. Esse decreto estabeleceu o
Registro de Bens Culturais de Natureza Imaterial e instituiu o Programa Nacional do Patrimonio
Imaterial, além de consolidar o Inventario Nacional de Referéncias Culturais. A partir de 2004,
o Iphan comegou a implementar uma politica de salvaguarda mais estruturada e sistematica
com a criagao do Departamento do Patrimdnio Imaterial. Em 2010, o Decreto n°. 7.387, de 9

de dezembro de 2010, instituiu o Inventario Nacional da Diversidade Linguistica. Esse



38

inventario ¢ utilizado para o reconhecimento e valorizagao das linguas que tém relevancia para
aidentidade, agdo e memoria dos diversos grupos que compdem a sociedade brasileira (IPHAN,
2000).

Em Paracatu, nao se tem como resumir o patrimoénio imaterial em poucas palavras,
devido a sua complexidade e variedade (ACONTUP, 2011). O Instituto de Arqueologia
Brasileira, interessado no patrimdnio imaterial de Paracatu, fez um documentario que conseguiu
traduzir um pouco desta complexidade, comprovando uma gama de comunidades quilombolas,
estando entre as dez cidades com maior niimero de povos remanescentes de quilombos, segundo
a USP. Cada quilombo desenvolveu uma cultura peculiar e tem caracteristicas muito distintas.
Outro grande representante do patrimonio imaterial de Paracatu sdo as festividades religiosas,
como, por exemplo, a Festa da Caretagem, realizada nas comunidades Quilombolas dos
Povoados de Sao Sebastido e Sdo Domingos, e nos quilombos urbanos Alto do Acude e

Paracatuzinho (IPHAM, 2010; Prefeitura De Paracatu, 2010).

2.3 Memoria, oralidade e tradicoes africanas

A cultura expressa pela oralidade tem um poder atemporal de encantar aqueles que
nela adentram e investigam, uma vez que tem oportunidade de dispor um mundo de
conhecimentos a ser descoberto por meio da fala. Para aquele esta entremeado na historicidade
da dispersdo de um povo, ao iniciar o contato por meio da oralidade que tece o cotidiano do
objeto de estudo, torna-se capaz de absorver informacdes ao se colocar diante das multiplas
possibilidades, capazes de levar a um grande aprendizado (Souza, 1994). Diante da riqueza e
mistérios da tradicdo africana, os aprendizes se encantam e escolhem buscar tais conhecimentos
como forma de construcdo da identidade propria (Gallo, 1992).

E légico considerar que a tradigdo oral africana pode colocar-se como grande aliada
em processos educativos, cujo objetivo seja o resgate da identidade afro-brasileira,
considerando-se que a ampla dimensdo da oralidade abarca todas as culturas tradicionais afro-
brasileiras. A voz que ndo foi silenciada se faz vibrante em si mesma e transmite tal vibragao,
por meio do encanto eterno representado pelas tradicdes do povo africano (Oliveira; Farias,
2019). No universo da memoria e da oralidade, destacam-se importantes elementos
significativos, representados pelas varias formas de expressdo artistica e cultural: musica,
religido, ensinamentos, ritos, mitos, cantos, danca, poesias, que podem reconstruir a memoria

que vem sendo enfraquecida ao longo do tempo (Dourado, 2013).
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A tradicdo oral africana ¢ compreendida como um elo entre afrodescendentes e sua
ancestralidade, considerando-se que os elementos das linguas africanas chegaram ao Brasil,
principalmente, por meio dos(as) africanos(as) escravizados(as) e, com o passar do tempo,
viram-se incorporados as culturas aqui existentes, disseminando para o universo da cultura
nacional. Portanto, a transmissao dessa cultura s6 serd possivel pelo conhecimento da historia
dos ancestrais africanos, saber necessario para que os desdobramentos dessa presenga sejam
compreendidos antes de transmitidos (Oliveira; Farias, 2019). Quanto as narrativas orais nas

sociedades tradicionais africanas, elas podem

ser tidas como os pilares em que se apoiam os valores e as crengas transmitidas pela
tradi¢do. Uma tradi¢do, de acordo com esse autor, ¢ uma mensagem transmitida de
uma geragao para a seguinte. No entanto, para ele, nem toda informagao verbal ¢ uma
tradigdo, podendo ser somente o relato de um testemunho ocular, mas quando essa
informagao ¢é repetida por geracdes posteriores torna-se entdo tradigdo. Assim, sdo
tradi¢des orais as fontes narradas, as que sdo transmitidas de boca em boca por meio
da linguagem (Oliveira; Farias, 2019, local.3).

Quanto a memoria, esta, a primeira vista, mostra-se como algo inerte (o que pode
significar sem vida), ligada ao passado, bem como uma lembranca de fato ocorrido, imutavel
no decorrer do tempo. Entretanto, por meio de um olhar mais cuidadoso, a memoria revela-se
como dindmica, conectada a trés dimensdes temporais; quando evocada no presente, leva o
evocador ao passado, mas, mantém em vista o futuro (Payer, 2005).

O carater dinamico da memoria foi abordado, por ocasido da Conferéncia Memorias
Comunicativa e Cultural, pelos pesquisadores Jan Assmann e Aleida Assmann, entdo
professores da Universidade de Konstanz, Alemanha. O primeiro defendeu a durabilidade e os
aspectos simbolicos permeados na memoria cultural, destacando o papel que exerce na
construgdo de identidades. O segundo teve, como foco de discussdo, a narrativa historico-
contemporanea, concentrando sua andlise nos processos de memorizacdo presentes na
constituicdo de novos estados e na¢des (Dourado, 2013).

Para os pesquisadores citados, a memoria representa um artificio que protege o
passado contra a acdo de esquecimento gradativo e inexoravel que acontece com o passar do
tempo e também instrumento que oferece subsidios para que as pessoas compreendam o mundo,
construindo expectativas do futuro, compreensdo esta que permite ao homem evoluir sem voltar
ao ponto de partida da evolugdo humana, ou seja, aponta o valor das memorias acumuladas

(Dourado, 2013).
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A memoria ¢ a vida, sempre carregada por grupos vivos e, nesse sentido, ela estd em
permanente evolugdo, aberta a dialética da lembranca e do esquecimento, inconsciente
de suas deformagdes sucessivas, vulneravel a todos os usos e manipulagdes,
susceptivel de longas laténcias e de repentinas revitalizagdes. A historia € a
reconstrucdo sempre problematica e incompleta do que ndo existe mais. A memoria é
um fendmeno sempre atual, um elo vivido no eterno presente; a historia, uma
representacdo do passado. Porque ¢ afetiva e magica, a memoria ndo se acomoda a
detalhes que a confortam, ela se alimenta de lembrangas vagas, telescopicas, globais
ou flutuantes, particulares ou simbolicas, sensivel a todas as transferéncias, cenas,
censura ou projegoes. A historia, porque operagdo intelectual e laicizante, demanda
analise e discurso critico (Nora, 1993, p.9 apud Vieira, 2015, p.4).

Nas concepgoes de Pollak, publicadas em 1992, a memoria, individual ou coletiva, ¢
constituida de acontecimentos, pessoas e lugares. Como experiéncias que constroem a
memoria, sdo entendidas as ocorréncias vivenciadas pessoalmente ou pelo grupo ao qual um
individuo pertence, ou seja, ndo ¢ uma memoria direta, mas sim, herdada. Também faz parte da
memoria, pessoas, acontecimentos e personagens que nem sempre fazem parte do nosso tempo,
mas sobre as quais sdo sabidas coisas como se fossem conhecidas; e por lugares, como uma
casa que traz memorias da infancia, que representa registros afetivos (Mattos, 1991).

Outras memorias sdo representadas por imagens, monumentos, documentos, arquivos
e sons. Dai se constata que Pollak (1992) compreende que a memoria ndo € restrita a vida de
uma pessoa, ao contrario, € uma construcao coletiva, um processo ou fenomeno construido e
organizado a partir do presente e por heranga coletiva. Tratando-se da memoria herdada, pode-
se afirmar que existe uma relagdo fenomenoldgica estreitada entre a memoria e o sentimento de
identidade, esta compreendida como a imagem construida e apresentada a si mesmo e aos
demais, representando o modo como se quer ser percebido. Entdo, a memoria € conceituada
como um elemento que faz parte do sentimento de identidade, individual ou coletiva,
considerando-se que ¢ também um fator intrinseco ao sentimento de continuidade e de
pertencimento de uma pessoa ou do seu grupo, no processo continuo de sua reconstrugado
pessoal (Vieira, 2015).

A memoria cultural, construida no Brasil, confunde-se com o contexto religioso, uma
vez que ¢ constituida pelas herangas simbolicas de povos distintos; da cultura de indigenas que
aqui viviam, das trazidas pelos europeus catdlicos e dos(as) escravizados(as), ligados a religido
de matriz africana. Tais influéncias foram materializadas em instrumentos que a transmitem no
decorrer do tempo: textos, ritos, monumentos, celebragdes, objetos, escrituras sagradas e outros
objetos que se apresentam como recursos mnemonicos, responsaveis para funcionar que
acionam significados associados ao que aconteceu em tempos anteriores. A memoria cultural

remonta ao tempo mitico das origens, cristalizando as experiéncias coletivas passadas, podendo
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perdurar por milénios. Dado o aspecto mitico, pressupde a necessidade de um conhecimento
restrito aos iniciados, responsaveis pela sua continuagdo (Ferreira, 2013).

Em relagdo ao aspecto social da memoria, ¢ importante considerar a teoria defendida
por Ecléa Bosi, que destaca a importancia do trabalho da coletividade, pois o trabalho
desenvolvido em conjunto tem mais possibilidades de criar esquemas de narragdo e de
interpretagdo dos fatos de forma coerente e de maior crédito, contribuindo para que a lembranca
seja fortalecida. Entende-se, entdo, que a memoria encontre seu ponto de apoio nas relagdes
construidas entre os individuos e 0 meio, nas trocas de experiéncias entre membros do grupo e
entre grupos, ou seja, naquilo que é vivido (Assumpgao; Castral, 2022).

Para Pollak (1989, local.6 ), “A referéncia ao passado serve para manter a coesao dos
grupos e das instituicdes que compdem uma sociedade, para definir seu lugar respectivo, sua
complementariedade, mas também as oposi¢des irredutiveis”. Em outras palavras, Pollak
(1989) acrescenta uma premissa que resume bem o valor da memoria, quando ndo a v€ apenas
como uma lembrang¢a ancorada no passado vivido, mas como um instrumento estruturador de
um grupo, pois ¢ ela que mantém a coesao de grupos e institui¢cdes que formam uma sociedade,
definindo seu lugar, sua complementariedade e suas oposicdes (Pollak (1989).

E triste constatar que, durante séculos, a ideia construida sobre a Africa foi baseada
em pensamentos preconceituosos acerca do continente, semelhante a pensadores europeus
como, por exemplo, Friedrich Hegel, para quem “A Africa ndo possui consciéncia exterior que
possa resultar em universalidade”. Assim, este territorio foi rotulado na Europa, como uma terra
que ndo tinha histdria, porque também nao tinha registros escritos, o que ¢ contraditorio, uma
vez que a escrita nasceu no continente africano (Big; Mistura, 2020, p.2). A questdo da falta
dos registros escritos ¢ explicada pelo valor atribuido a palavra. Ali, a tradi¢ao oral utiliza de
quatro canais de veiculagdo e perpetuacgao das informagdes, considerados principais: a musica,
a historia, os contos (dos quais fazem parte as fabulas) e os provérbios (Negrao, 1988; Machado;
Petrovich, 1999).

No continente africano, os grandes fatos historicos e os mais importantes herois foram
e continuam sendo imortalizados pela musica. Cada povo, desde a antiguidade, tinha seus grios
(individuos conhecedores da memoria do grupo e atuam como difusores de tradi¢des, exercendo
funcdo hereditaria), responsaveis pela passagem dessa memoria e tradigdes para seus filhos.
Até os dias atuais, em alguns paises do Sul do Saara, ainda se encontram jovens grids que
conseguem contar, por meio de musica, a historia de uma familia por até sete geragdes,
enquanto toca instrumentos, como o kora (harpa-alatide de 21-cordas amplamente utilizado por

povos na Africa ocidental), o mais comum (Big; Mistura, 2020). A musica na Africa é vista
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como um jornal ou informativo das comunidades e, geralmente, carregam licdes morais, sendo
destinada a todos (Souza, 2001).

As historias que relatam fatos sdo outro tipo de veiculo da tradigdo oral africana. Nesta
sociedade, a importancia de uma pessoa saber quem ela realmente €, em relagdo as suas origens,
¢ considerado muito importante, pois ndo € possivel saber sua propria identidade sem conhecer
sua historia. Assim, os(as) jovens africanos(as) iniciavam na instru¢do sobre a historia real de
sua tribo, de seu povo, da sociedade em que vive, de seus fundamentos e dos nomes de pessoas
importantes desde pequenos (Negrao, 1988).

Muito antes das conhecidas fabulas francesas, as maes e os velhos africanos ja
contavam fabulas para seus descendentes, transmitindo a sabedoria e os ensinamentos
necessarios para a vida familiar e ao grupo, uma vez que os contos eram Vvistos como bons
veiculos de sabedoria. Tanto as fabulas quanto os contos tratavam os como capazes de interagao
com os humanos, mesmo que algumas vezes de forma fantasiosa, quando o contador ndo sabia
a resposta real para o assunto (Big; Mistura, 2020).

Os provérbios, outro meio oral de expressao, ¢ representado por frases curtas que tém
objetivo de apresentar uma licio de moral. Na Africa, quanto mais velha é a pessoa, mais
provérbios ela utiliza, chegando a predominar o uso de provérbios nos didlogos com os mais
velhos, o que se torna dificil de compreender para aquele que nao foi treinado para entender
metaforas, tdo comuns nesse canal de comunicacdo africano (Souza, 2001).

O primeiro canal natural de comunicacdo articulada usado pelo ser humano € a palavra,
assim, esta também ¢ um veiculo de emoc¢do enquanto carreadora de histdrias pessoais e
sentimentos. Por isso, na cultura africana, a palavra do homem tem o maior peso do que sua
assinatura escrita. Para a cultura africana, ouvir o relato de uma historia expressada por um
individuo mais velho tem muito mais credibilidade do que quando lida em um livro,
principalmente se o assunto for relacionado a historia, as tradigdes, aos costumes ou as religides
(Machado; Petrovich, 1999). No interior dos costumes misticos e sagrados das coisas, 0s
ancides transmitiam determinadas informagdes apenas para os iniciados escolhidos que
atuavam como mensageiros e defensores reais, propagando a mensagem e protegendo-a quando
necessario (Big; Mistura, 2020).

Para os povos africanos, o fato de a escrita ser mais exata para transmitir uma
informacao, ndo faz dela verdade absoluta. Prova disso ¢ que a maioria das informagdes sobre
a Africa, escrita por europeus, traz registros incorretos, influenciados pela apropriacio cultural

ou ainda adulterados (Munanga, 2002).
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A historia, cultura e memoria dos povos africanos, de onde se originaram os(as)
escravizados(as) trazidos(as) para o Brasil, aqui chegaram e permaneceram como parte da
cultura local. A maior énfase da materializagdo da cultura africana em territorio brasileiro se
deu a partir da literatura oral pela transmissao dos mitos, lendas, provérbios, contos ¢ musica,
dando bases para a produ¢do escrita em lingua portuguesa acerca das informagdes sobre o
continente de origem dos(as) negros(as) que aqui aportaram. Os(as) escravizados(as) se
consideravam guardides(as) da sua propria cultura, colocando-se como responsaveis pela
recriagdo da memoria dos fatos e feitos de seus antepassados, como forma de ressignificar a via
na nova condi¢do que se encontravam, em um novo territério de morada. Como nio foram
trazidos(as) escravizados(as) mais velhos(as), detentores de grande volume de conhecimento,
o repasse da tradi¢do africana ficou a cargo dos jovens que vieram (Munanga, 2015).

A relagdo construida pelos(as) africanos(as) para a palavra, o conhecimento e o saber,

enquanto elementos da sabedoria de ancidos(as), ¢ explicada:

Um mestre contador de historias africano ndo se limitava a narra-las, mas podia
também ensinar sobre numerosos outros assuntos [ ...] porque um ‘conhecedor’ nunca
era um especialista no sentido moderno da palavra, mas, mais precisamente, uma
espécie de generalista. O conhecimento ndo era compartimentado. O mesmo ancido
[...] podia ter conhecimentos profundos sobre religido ou historia, como também
ciéncias naturais ou humanas de todo tipo. Era um conhecimento [...] segundo a
competéncia de cada um, uma espécie de ‘ciéncia da vida’; vida, considerada aqui
como uma unidade em que tudo ¢ interligado, interdependente e interativo; em que o
material e o espiritual nunca estdo dissociados. E o ensinamento nunca era
sistematico, mas deixado ao sabor das circunstancias, segundo os momentos
favoraveis ou a atengdo do auditorio (Ba, 2003, p.174-175).

A narrativa elaborada por Ba (2003) esclarece o poder da palavra para os povos
africanos; ao mesmo tempo em que garante € preserva os ensinamentos através do tempo, ¢
possuidora de energia vital, capaz de criar e transformar o mundo. Essa tradi¢do oral ¢ um pogo
de ensinamentos dindmicos que colaboram para que todas as pessoas, de todas as idades
consigam se integrar no tempo, no espago € nas tradigdes.

Entretanto, mesmo diante do valor atribuido a oralidade pelos(as) africanos(as), ¢
inegavel o prejuizo que a falta de registro escrito ocasionou para a cultura africana, que foi se
perdendo ou sendo adaptada no decorrer do tempo (Munanga, 2002). O fato de os(as) mais
velhos(as) ndo terem sido trazidos ao Brasil impediu que grande parte do conhecimento deles
fosse transmitido aos mais novos (Negrao, 1988). Prova disso ¢ a falta de registros da historia
dos quilombos de Paracatu; tudo que se sabe dessa comunidade foi relatado oralmente através

do tempo.
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2.4 Culturas populares e folguedos: o imaterial que perpetua

Falar de cultura ¢ entrar em uma ampla discussdo, dado que este conceito pode referir-
se ao conjunto de tradi¢cdes de um grupo, crengas e costumes de um conjunto social (que pode
transmitir a ideia de algo estatico) ou ir além, entendo-a como processo dinamico e mutante.
Geralmente repassada as geragdes seguintes, a cultura representa o patrimonio social adotado
e transmitido por um grupo, resultante da soma dos padrdes comportamentais humanos que
envolvem varios contextos, tais como os conhecimentos, experiéncias, atitudes, valores,
crencas, religido, lingua, hierarquia, relagdes espaciais, no¢ao de tempo, conceitos de universo
(Mintz, 2010).

A cultura, enquanto comportamento derivado da aprendizagem ocorrida no meio
social, torna-se uma ferramenta essencial para a sobrevivéncia do homem. Dada sua
importancia, tornou-se objeto central da Antropologia a partir dos estudos realizados por
Edward Tylor (1832-1917) para quem “A cultura ¢ todo aquele complexo que inclui o
conhecimento, as crengas, a arte, a moral, a lei, os costumes e todos os outros habitos ¢
capacidades adquiridos pelo homem como membro da sociedade” (Cornélio, 2009, p.28).

Gradativamente, o conceito de cultura tornou-se amplo, relacionando-se a
imaterialidade, ao espiritual, a liberdade para expressar, para criar ¢ mudar, abrangendo as
religides, as festas, o teatro, as artes plasticas, o cinema, as cangdes € os esportes (Cavalcanti,
2004). Desse modo, a cultura seria uma propriedade humana Unica, baseada em expressoes
simbdlicas que se relacionam com o tempo, como se constroi € se faz a comunicagdo, a vida
social e a acumulagdo da interacdo entre individuos, contextos, que tornam possivel o
empilhamento de ideias, tecnologias e cultura material dentro dos grupos humanos (Sousa;
Souza, 2016).

Cada cultura ¢ impar e diferencia as sociedades entre si, porque ¢ resultante das
relagdes dos individuos com o0 meio em que vivem e com os demais componentes da sociedade
(Quénia, 2016). Por meio da cultura, os seres humanos sdo submetidos a vivéncia e ao
aprendizado de normas e valores que serdo os eixos orientadores de comportamentos,
construindo as bases necessarias a participagao social. A cultura ¢ dindmica, viva e mutante;
por meio dela, novas ideias e praticas sdo transmitidas, incorporando-se na sociedade
(Cornélio, 2009). Enquanto representagao de um grupo social, a cultura também ¢ representada
pelas tradig¢des folcloricas de um povo. Neste caso, estas tradi¢des pertencem a cultura popular,
resultante da interagdo continua entre individuos de uma mesma regido que reproduz,

coletivamente, um conjunto de padrdes de comportamento e crengas locais (Mintz, 2010).
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Popularmente, define-se folclore “como um conjunto de mitos, crengas, historias
populares, lendas, tradigdes e costumes que sdo transmitidos de geracdo em geragdo e integram
a cultura popular. As manifestacdes folcloricas ajudam a ler a historia e caracterizam a cultura
de um povo” (Cornélio, 2009, p.23).

No Brasil, um significativo movimento a favor do folclore foi iniciado na década de
1950, chamado Movimento Folclérico. A producao de novas concepgdes, acerca do tema que
comegaram a ser elaboradas no final do século XIX, foram expressas mais adiante, na Carta
do Folclore Brasileiro, elaborada durante o I Congresso Brasileiro de Folclore, realizado no
Rio de Janeiro em 1951 e atualizada no VIII Congresso Brasileiro de Folclore que aconteceu
em Salvador, no ano de 1995 (Oliveira, 1997). O objetivo da Carta era a promocao da
articulacdo entre pesquisadores e professores bem como a participacao destes nos trabalhos de
coleta e organizagdo de textos que refletissem as diversidades culturais regionais e sua
importancia, cm inten¢do de divulgar, valorizar e aproveitar o material coletado em ambito
folclorico no contexto didatico (Vieira Filho, 1997).

E possivel identificar uma influéncia bidirecional entre a cultura produzida pelas
classes dominadas e a relativa as classes dominantes no periodo compreendido entre a Idade
Média até a metade do século XVI (Cavalcanti, 2004). Alguns autores fazem diferentes
denominacdes para este fendmeno: Canclini trata como culturas hibridas; Burke como
hibridismo cultural; alguns nomeiam sincretismo cultural e/ou multiculturalismo. Um ponto
comum para todos estes autores refere-se a ideia de cultura como significados que o homem

atribui as coisas de acordo com o conhecimento de grupo onde vive (Carneiro, 1982).

Existem diversas culturas e ndo “a cultura”. As rela¢des entre as culturas populares,
as culturas eruditas e as culturas de massa, sdo bem diversas. Todos somos
consumidores e produtores de algum tipo de cultura. [...] as diferentes classes sdo
determinadas pelo capital cultural, capital econdmico e capital social. Ao mesmo
tempo em que os principais eixos de discriminagdo derivam da etnia, género e classe.
Porém, tudo passa por uma questdo de luta pelo poder. Sujeitos histdricos
privilegiados podem escolher que tipos de cultura querem produzir e consumir
(Cornélio, 2009, p.36).

Nas tradigdes do folclore de um povo, estdo os folguedos, tradigdes que retinem
expressoes artistico-culturais transmitidas por letras, musicas, coreografias e tematicas, como
define o Dicionario do Folclore Brasileiro (Cascudo, 2002). Os folguedos possuem um
conjunto de regras e combinados basicos bem definidos e conhecidos por aqueles que
fazem/participam e pelos que assistem. E comum que haja improviso nos enredos estruturados

que podem sofrer alteragdes consequentes das mudangas sociais (Sousa; Souza, 2016).
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Dentro do fato folclorico, os folguedos estdo ligados a ideia do ‘folgar’ entendido
como descansar, distrair, divertir e folgazar, levando a ideia do brincar, de brincadeiras e

festejos que representam tradi¢des vivenciadas com alegria e prazer (Cavalcanti, 2004).

Assim, brincar significa também relacionar-se procurando romper as fronteiras entre
posigdes sociais, criar um clima ndo verdadeiro, superimposto a realidade. No
carnaval, entdo, quando “brincamos”, estamos nos relacionando e também simulando
posicdes e sentimentos. Ou seja: estamos dramatizando relagdes, possibilidades,
desejos, posi¢des sociais. Dai o carnaval ser uma época onde todos estdo vivendo
como que num grande palco (Da Mata, 1979 apud Cavalcanti, 2004, p.21).

Por meio do folclore, um povo se faz socialmente presente e expressa seus desejos,
criando para si oportunidades de expressar e aprender, preservando o conjunto de seus
conhecimentos; por este meio consegue manter sua alegria, a coesdo coletiva e o espirito
criativo e inovador (Carneiro, 1982). Para um povo, as brincadeiras sdo momentos de
criatividade e de producdo de conceitos. Ainda que as manifestacdes culturais populares sejam
denominadas por varios termos, como brincadeiras, folguedos ou festas, ¢ fato comum que
sempre existe, ainda que oculto, um sentido religioso (Cornélio, 2009).

Apesar da condicdo escravizada, os(as) africanos(as) ocuparam lugar de atores
culturais inéditos, influenciando largamente as formas de viver e de sentir da populagdo
brasileira a qual servia e convivia. Os africanos exerceram papel de elementos ativos e
criadores, transmitindo elementos da sua cultura para a sociedade em formagao (Sousa; Souza,
2016). Pela convivéncia com os(as) escravizados(as), a lingua portuguesa incorporou novas
palavras e adquiriu um tom mais espontaneo e leve. Culturalmente, a escravidao acabou por
contribuir na africanizag¢ao do Brasil, fortalecendo as bases da cultura afro-brasileira (Quénia,
2016).

Enquanto territério colonizado, o Brasil construiu sua cultura, a partir da
miscigenagdo cultural de expressdes indigenas, africanas e europeias e a partir da organizagao
politica estabelecida no periodo colonial. Como a maioria da populagdo era composta de
escravizados(as), as influéncias do continente africano foram mais fortes no Brasil e, ao
mesmo tempo que se adaptava, influenciava as demais etnias aqui presentes (Lima, 2012).
Assim, a cultura brasileira foi marcada pela relacdo cultural africana com as demais referéncias
culturais que conviviam no mesmo espaco que os(as) negros(as), como a indigena e a europeia
(Cornélio, 2009).

Devido ao fato de os(as) escravizados(as) serem origindrios(as) de diversas partes do

continente africano, de tradi¢cdes distintas que levaram a necessidade de adaptagdes e
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apropriagdes, a cultura afro-brasileira ndo foi construida de forma homogénea, mostrando-se

bem diferenciada nas regides que compdem o territorio nacional (Quénia, 2016).

2.5 Igreja Catoélica na colonia e irmandades religiosas na Vila de Paracatu do Principe

No periodo colonial, a acdo missiondria da Igreja voltava-se, estritamente, para
fortalecimento dos colonizadores portugueses; entdo, a Coroa Portuguesa e a Igreja Catolica se
completavam e formavam uma unidade (Vasconcelos, 2013). A atuacdo da igreja tinha inicio,
as vezes, imediatamente apos a captura, pelo batismo de escravizados(as) ainda em territdrio
africano ou imediatamente a chegada nas terras brasileiras, assim que os navios atracavam, isto
antes de serem vendidos e levados para as regides produtoras de agticar (Scarano, 1978). A
mesma marca, feita a ferro quente, usada para identificar os escravos comercializados, cujo
imposto fiscal ja tinha sido pago ainda na Africa, também representava um certificado do
batismo cristdo. Mais adiante, Dom Jodo IV substituiu a marca feita a ferro quente por uma
argola de ferro pendurada no pescogo dos(as) escravizados(as) com o mesmo significado (Silva,
2021).

A igreja reconhecia e legitimava a escravidao e também a praticava, pois muitos(as)
escravizados(as) foram levados(as) para os conventos e colégios, recebendo o mesmo
tratamento das senzalas. A participagdo de religiosos nos portos de onde saiam ou onde
chegavam os navios negreiros, leva a afirmar que o trafico de escravizados (as) foi também
exercido por religiosos (Cruz, 2007).

Em 1756, o trabalho da igreja em beneficio da escravidao foi ampliado pelo instituto
da obrigatoriedade de os navios negreiros terem capeldes a bordo, responsaveis pela
administracao do sacramento a moribundos. Era realizado batismos em massa com propdsito
de evangelizar por meio da sacramentalizagd@o e a catequizagdo ocorria pela imposi¢ao do medo
aos(as) escravizados(as), obrigados a decorar as oracdes e ensinamentos catélicos. Mediante a
um erro na repeticdo das oragdes ou conteudos, eram severamente castigados como incentivo
para se esforgarem mais. Para religiosos e senhores da época, antes de serem batizados, a alma
dos negros era moradia do demoénio (Cruz, 2007).

Em 1854, os padres jesuitas receberam a visita de Cristovao de Gouveia que veio
averiguar a situacao da evangelizagdo instituida para os engenhos (Sousa Junior, 2009). Este,

entdo, relata ao seu superior geral, Claudio Aquivava, a situacao real encontrada:
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Nas fazendas e engenhos ha grande cdpia de escravizados, os quais nunca ouvem
missa, ainda que tenha neles sacerdotes que as digam, por serem as Igrejas pequenas
e os escravos andarem nus; e, pelo mal cheiro, ndo os deixam os seus senhores ¢
Portugueses estar nem dentro nem fora das Igrejas. Além disso, logo em
amanhecendo, nos dias santos, vao buscar de comer pelos matos, por seus senhores
ndo lhes dar. Pelo que nos parece que seria de muito servigo de Nosso Senhor, alcangar
do Papa que estendesse o privilégio que temos de dizer duas missas ao dia em diversos
lugares, a dizerem-se no mesmo lugar, em diversos tempos. Uma, logo pela manha,
aos escravizados; e outra, aos portugueses, como se costuma. E se este privilégio se
estende aos clérigos seculares, para o mesmo efeito, seria grande bem, porque todas
estas 15 ou 20 mil almas parece que ndo tém mais o nome de cristaos e tudo o mais
de gentio, nem assim se poderdo salvar, se ndo forem melhor cultivados e ensinados
nas coisas da fé (Leite, 1945 apud Vasconcelos, 2013, p.6).

Analisando a situagdo acima relatada, pode-se afirmar que a catequizacdo de
escravizados(as) tinha como verdadeiro objetivo torna-los(as) submissos(as) a sua condigao.

Todas as regras catolicas fortaleciam o poder dos senhores enquanto ‘proprietarios
legitimos’ dos(as) escravizados(as) e tinham como foco a aceitagdo irrestrita de tudo que fosse
imposto pela igreja e pelos patrdes, ou seja, colaborava para a manutencao das situagdes de
senhores e escravizados(as), dando aos primeiros amplos poderes sobre os(as) submissos(as)
(Cruz, 2007). Ao mesmo tempo, exigia dos senhores o cumprimento de preceitos cristaos
quando impunha aos senhores a obriga¢do de autorizar o matrimonio entre cativos, evitando
que vivessem em pecado. Para os senhores, o casamento era adequado, pois significava novos
escravizados em poucos anos e, quanto mais filhos o casal tivesse, maior o contingente de
escravizados(as) na fazenda. Ironia ou ndo, a igreja ordenava que, aquele(a) que fugisse do
cativeiro, perderia a protecdo da igreja (Barros, 2017). Gradativamente, as leis candnicas
passaram por adaptagdes, necessarias as novas formas de governo, as novas leis, entretanto,
buscando meios de manter a relagdo dominante/submissa no contexto escravista (Silva, 2021).

A expansdo catolica recebeu uma valiosa contribui¢do das irmandades, instituigcdes
religiosas formadas por leigos reunidos em torno da devog¢do a determinado(a) santo(a), com
objetivo de oferecer servigos, tais como realizagdo de festas religiosas, fazer enterros, auxiliar
doentes, presos(as) e cativos(as), ajuda aos seus membros ¢ a comunidade obedecendo regras
impostas pela igreja a qual deveriam submeter o controle de suas contas feito por dignitario
religioso nomeado para tal (Cruz, 2007).

Nesse contexto, as irmandades erguidas no Brasil, do século XVII ao XIX, foram as
responsaveis pela disseminacao da devocgao catdlica e pela realizacao das procissoes tornando-
as grandiosas manifestagdes fisicas da fé, fortalecendo o Estado e o poder eclesiastico (Scarano,
1978). Regidas por um conjunto de normas denominadas compromissos previamente aprovados

pelos superiores - Igreja Catolica, Presidente de Provincia e autoridade monarquica — as
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irmandades obedeciam as normas que regiam a administracdo, as obrigacdes e direitos dos(as)
irmaos(as) (Barros, 2017).

Depois que o funcionamento da irmandade era aprovado pelos superiores, a mesa
diretora da irmandade, escolhida internamente, era responsavel pelo registro das decisdes, das
receitas e despesas que custeavam a entidade, pelos bens da irmandade e pelas entradas de
novos irmaos que deveriam se comprometer a venerar o santo padroeiro, manter seu culto e
promover sua festa (Cruz, 2007).

Em territério portugués, as irmandades representavam uma familia, responsaveis pelo
auxilio de seus membros quando preciso e pela solidariedade com quem dela precisasse e,
eventualmente, tornavam-se responsaveis por enfermarias, hospitais, albergues e outras casas
de auxilio, atendendo ao principio da ajuda matua, uma das bases da organizacao (Sousa Junior,
2009). Em Portugal, elas foram compreendidas como uma reacdo social diante do sistema
feudal; ja em territdrio mineiro, as irmandades se adequaram de acordo com a organizacao
social do periodo, considerando as divisdes por cor, classe e género, bem como os conflitos da
sociedade da época (Barros, 2017).

Na Vila do Paracatu do Principe, no periodo compreendido entre os anos de 1739 e
1905, foram localizadas algumas Irmandades: Irmandade de Nossa Senhora do Rosério; do
Glorioso Sao Benedito; de Nossa Senhora do Amparo; de Nossa Senhora Sant’ Anna; de Nosso
Senhor dos Passos; do Santissimo Sacramento; das Almas; de Nossa da Boa Morte; de Nossa
Senhora Assunc¢do. Entretanto, devido a auséncia de registros, sdo confirmadas trés: Nossa
Senhora do Rosario (1808), Glorioso Sao Benedito (1808) e Nossa Senhora do Amparo (1811)
(Gonzaga, 1910; Oliveira Mello, 1978).

Uma vez que as irmandades obedeciam aos mesmos regulamentos, o termo de
compromisso elaborado por cada uma delas era baseado nas Constituigdes Primeiras do
Arcebispado da Bahia (Cruz, 2007). Alguns termos estabeleciam a cobranca de uma taxa de
entrada que variava de acordo com a cor do individuo; entretanto, na [Irmandade Nossa Senhora
do Rosario, ndo haviam critérios fixos sobre o pagamento de admissao, mas sim esmolas, como
se esclarece: “Os irmaos e irmas conforme a hierarquia das suas ocupagdes pagardo a esmola,
que em Mesa geral se determinar e contribuirdo com os anuais que na Mesa se taxarem”
(Arquivo Publico Municipal De Paracatu, 1773). Constata-se, entdo, que a taxagao era variavel,
com critérios hierarquicos internos. Comente-se que nao foram encontrados registros referentes
a taxagdo na Irmandade Nossa Senhora do Amparo.

De outro modo, na Irmandade de Sao Benedito, era definida uma quantia para a entrada

de novo membro e, como anuidade, conforme termo de compromisso da irmandade:
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Toda pessoa liberta, brancos, e brancas, pardos, e pardas, pretos e pretas, que quiserem
entrar nesta nossa Irmandade, o Escrivao dela com a aprovagdo do Mordomo Maior
da mesma lhe Lavrara termo de entrada, em que assinara o irmdo, ¢ pagara de sua
entrada meia oitava de ouro, ¢ de anual seis vinténs; e querendo algum irmo, ou irma
remir-se de pagar anuais, dard oito oitavas de ouro; porém essa remissdo senao
entende para o eximir de servir os Cargos, para que for eleito, e pagar o que lhe tocar,
sO sim para nao pagar anuais (Arquivo Publico Municipal De Paracatu, 1773).

A preocupacdo das irmandades quando a arrecadagdo financeira era justificada pelo
fato de nao serem sustentadas pelo clero e para a construgdo de igrejas que recebessem o0s
cativos, pardos e pretos, era uma necessidade uma vez que estes ndo tinham locais para
vivenciarem suas culturas e manterem suas herangas vivas. Construir igrejas nao era prioridade
das autoridades deixando tal obrigacdo para as irmandades que as construiram para louvar seus

santos de devocao, podendo a mesma igreja alojar uma irmandade ou mais (Cruz, 2007).

2.6 Possivel origem da Caretagem

Segundo Oliveira Mello (1978), a Festa da Caretagem data do periodo escravagista,
nos tempos em que Paracatu era uma vila. Hoje, a cidade conta com 225 anos de autonomia
politica e os habitantes do povoado de Sdo Domingos afirmam que a Caretagem surgiu antes
da vila se tornar municipio, ou seja, para que um festejo seja considerado possivel origem, terd
que ser antecedente a esta data.

Alguns registros apontam a existéncia de uma manifestagdo cultural, denominada
como Zambiapunga semelhante a Caretagem, em algumas cidades da Bahia, regido que recebeu
os(as) primeiros(as) africanos(as) capturados(as). A Zambiapunga refere-se a um grupo de
caretas (pessoas mascaradas), que fazem cortejos durante a madrugada, dangando e produzindo
um som retumbante o suficiente para acordar os moradores, som este produzido pelo barulho
de enxadas, tambores, cuicas e buzios (Silva, 2012). As cidades mais conhecidas do Baixo Sul
da Bahia, das quais se tem relatos da Zambiapunga sdo Cairu, Nilo Pe¢anha, Taperoa e Valenga
(Silva, 2012).

As influéncias africanas africanas presentes no Zambiapunga sdo sugeridas pelo
significado do termo em questdo que quer dizer “deus supremo dos cultos bantos”, como
registrado em pesquisa de Yeda Pessoa quando explica que: “nzambi ampungu” tem o sentido
de grande espirito e “saami ampunga” refere-se aos grandes ancestrais. Complementando,
“Mpungu”, “ampungu” ou “ampunga” sdo termos de origem banto, referentes aos mortos e

antepassados. Acredita-se que, ao chegar no territorio brasileiro, o Zambiapunga passou por
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incorporagdes da cultura local com novas cores, ritmos, funcionalidades e experiéncias (Silva,
2012).

No decorrer dos séculos, essa manifestagdo cultural invadiu as regides brasileiras para
as quais os(as) escravizados(as) foram levados(as) e, nesse caso, saiu da Bahia em direcdo a
Minas Gerais, encontrando nos garimpos auriferos, espago adequado a sua continuidade
adaptando-se ao lugar. Esta adaptacdo se da devido ao fato de que as manifestacdes recebem e
incorporam carateristicas dos locais onde ocorrem, adaptando-se ao momento e contexto
(Castro, 2021).

Na Vila de Paracatu do Principe, provincia de Minas Gerais, foi identificada uma folia
realizada por negros, por meio de cangdes, dangas e rezas, bem semelhante a Zambiapunga, em
alguns aspectos, (Figura 2), existente na Bahia, tais como a presenca especifica de negros e o
uso de mascaras. Obviamente, nas Minas Gerais, esta manifestacdo cultural passou por
modificagdes, incorporando elementos distintos, atraindo novos participantes e relacionando-

se a novas devogdes como meio de garantir sua continuidade e sobrevivéncia (Lopes, 2007).

FIGURA 2: Festa da Zambiapunga

Fonte: Lopes (2007).
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No passado, a Danga dos Caretas era parte das comemoragdes por ocasido da festa de
Nossa Senhora do Rosario, procissdo que percorria toda a regido da Vila, atras dos donativos,
doagdes que fortaleciam a Irmandade do Rosario, econdmica e politicamente (Del Priore,
2001).

Para a populagdo local, escrava ou ndo, o culto a esta santa do pantedo catdlico era um
meio de escapar das perseguigdes da igreja - tdo comuns na €poca -, uma vez que, devido a
intensa vida religiosa, no século XVIII, estava presente o Tribunal de Inquisi¢ao na regido. Ao
atuar favoravelmente a Igreja Catdlica, a Irmandade do Rosério se fortaleceu como responsavel
pela realizagdo da Caretagem, que, na ocasido, possuia estrutura suficiente para dar suporte
necessario aos participantes no caso de eventuais problemas com donos de escravizados (as) ou
com as autoridades religiosas (Silva, 2012).

Entre as caracteristicas que a Caretagem apresentava, semelhante as da Zambiapunga,
era o fato de ser dangada apenas por homens, inclusive os que representam as mulheres e que
se vestiam de saias ou vestidos para compor os pares da danga ¢ o uso de mascaras antigamente
fabricadas nos quintais, usando couro, papel grosso, folhas de plantas e barro. Entretanto,
algumas inovagdes foram adaptadas, tais como a incorporagdo de alguns elementos
caracteristicos da Congada e, enquanto na Bahia prevaleciam os sons de enxadas, tambores,
cuicas e buzios, em Paracatu foram introduzidos os sons da sanfona, de caixa de batuque, de
pandeiro e outros que chegaram no decorrer do tempo (Borges, 2005).

Em relagcdo as mascaras, originalmente, elas eram feitas de couro e enfeitadas com
retalhos do proprio material. Com o passar do tempo, passou-se para a confec¢do com uso de
papelao e plasticos reciclaveis; atualmente, ¢ possivel ver mascaras de borracha, imitando
personagens conhecidos (Scarano, 1978).

A segunda mudanca que ocorreu na Caretagem de Paracatu esté relacionada ao santo
protetor; no passado, homenageava Nossa Senhora do Rosario e, em um momento indefinido,
passou a ser uma festa em louvor a Sao Jodo Batista, mudando também a data da festa: antes
realizada no dia 07 de outubro, dia em que se comemora a festa de Nossa Senhora do Rosario,
para 24 de junho, dia de louvor a Sdo Jodo Batista (Lopes, 2007).

Duas hipdteses sdo levantadas para explicar a mudanga no sentido religioso: a primeira
considera como causa a perda da forga politica da [rmandade de Nossa Senhora do Roséario de
Paracatu, que nao conseguiu manter a devogao a santa; a segunda estaria ligada a ideia coerente
ao sincretismo religioso por parte daqueles que praticam a Caretagem, que passaram a cultuar
Sdo Jodo Batista, o santo de maior popularidade no Brasil, sincretizado como o orixd Xango -

que ja eram cultuados pelos(as) africanos(as) que aqui chegaram (Silva, 2012).
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A terceira mudanga a ser destacada na Caretagem de Paracatu (com excecdo do
Povoado de Sao Domingos) refere-se a participagdo direta das mulheres durante todo o trajeto
da folia, algo que, inicialmente, ndo era permitido. Aqui se fala na participagdo durante os
festejos, uma vez que a participacao indireta das mulheres sempre existiu como responsaveis
pelas costuras, fabricagdo dos enfeites, fabricacdo e pinturas das mascaras, preparagdo das
comidas e arrumacao das casas que vao receber os festejos. Quanto as fogueiras nada mudou e

continuam a ser feitas pelos homens (Lopes, 2007; Silva, 2012).

2.7 Sobre o ‘Fazer Historiografico’

Na teoria da historia de Rusen (1966), o desafio situa-se na compreensdo da
significa¢do cultural do passado, com renovacao, pois toda pesquisa historica desenvolve-se a
partir de questionamento ao passado, pela busca das fontes, a um interesse de agdo humana
presente, pela sociedade, cultura, em busca de orientagao temporal.

Relacionando o conceito de consciéncia historica, na perspectiva didatica alema, que
considera a aprendizagem da histéria como sendo um processo de mudanga estrutural
na consciéncia histdrica, que opera como um modo especifico de orientagdo em situacdes reais
da vida presente, este ensino pode ser renovado e seu valor atribuido a constru¢do da narrativa,
contudo ndo significa que devido a valorizagdo na experiéncia vivida, este estudo devera ser
pautado nos fatores cotidianos, pois a historia ndo € somente a compreensao da realidade, mas
também das diferencas, com a interagdo com os outros, debates e discussdes que enriquecem

o ensino (Reis, 2020).

A cultura € o resultado de conjunto ou produto da experiéncia humana, com processo
de agdo do ser humano na vida pratica. A consciéncia historica resulta nesta pratica e
reforca a identidade do sujeito. Esta pratica ¢ importante para ensino da historia, pois
o0 sujeito tem a percep¢do e reconhecimento de outras formas de pensar a sociedade
historicamente, trazendo debates e discussdes que dio sentido ao contetido da historia,
amplia outros horizontes e possibilidades de reescrever o passado trazendo multiplas
versdes que enriquecem o conteido. A histéria com multiplos olhares amplia
discussodes e debates que cria novas perspectivas que tangem os ambientes sociais e
culturais vivenciados pelo historiador, bem como suas experiéncias historicas
influenciam de forma intensa na realizagdo de suas pesquisas e estudos histdricos
(Cerri, 2011 apud Reis, 2020, p.21).

Sendo assim, cumpre salientar que, nesta pesquisa, partiu-se do principio de que o
fazer historiografico implica na constru¢do de uma escrita sobre o real. A escrita da historia

produz uma inversao escrituraria, que conduz da pratica ao texto. Para Certeau (2010), de fato,
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a escrita histérica permanece controlada pelas praticas das quais resulta; bem mais do que isto,
ela propria ¢ uma pratica social que confere ao seu leitor um lugar bem determinado,
redistribuindo o espaco das referéncias simbolicas e impondo, assim, uma licdo. A escrita da
histéria funciona como imagem invertida, um espelho da realidade e, a0 mesmo tempo em que
da lugar a falta, a esconde, criando relatos do passado que sdo o equivalente dos cemitérios
nas cidades, exorciza e reconhece uma presenca da morte no meio dos vivos. Nao ¢ por menos
que, de maneira metaforica, a historia ¢ um trabalho de ressurreicdo dos mortos.

A escrita pde em cena uma populacdo de mortos — personagens, mentalidades ou
precos. O discurso historico ¢ a representacao privilegiada de uma ciéncia do sujeito, desse
sujeito tomado numa divisdo constituinte, mas com a representagao das relagdes que um corpo
social mantém com a sua linguagem. Em outras palavras, tanto o discurso histérico quanto o
sujeito sdo constituidos e determinados genuinamente pelo outro da linguagem (Certeau, 2010,

p-106). Além disso,

O fazer historiografico ndo se aprende apenas nos bancos escolares, ndo se aprende
apenas ouvindo ou lendo como se deve fazer, ndo se aprende lendo manuais de
metodologia ou de técnicas de pesquisa. A formagdo do historiador tem que ter uma
dimenséo pratica, tem que ser tomada como o que me parece ser o aprendizado de
uma arte, de um artesanato, o aprendizado de um saber fazer que exige treinamento,
realizagdo e repetigdo das tarefas, permanente critica e aperfeicoamento daquilo que
faz, a busca de uma virtuosidade, de uma destreza manual e intelectual [...] A
alienacdo do trabalho tem dificuldade de se fazer presente em nosso oficio. Ao
acabar seu trabalho o historiador ainda pode sentir e ver a obra como sua, ele ainda
pode colocar acima da capa do livro o seu nome de autor, ainda pode dizer este ¢ o
meu livro, o artigo que escrevi, este resumo em anais ¢ de minha lavra. Ele vé seu
rosto projetado sobre o que faz, se vé refletido no texto que acaba de escrever, se
sente de posse do saber que ali foi plasmado, se sente proprietario daquele texto, até
que alguma editora venha comprar a preco vil seus direitos autorais, que passam a
pertencer a outro por, pelo menos, cinquenta anos (Albuquerque Junior, 2019,
local.8-9).

Reis (2020) destaca que a importancia da pesquisa de campo estd na consciéncia
historica. Este conceito possibilita ao pesquisador muitas indagacdes e questionamentos que
vao ao encontro dos processos de construgao do pensamento historico. Ou seja, este pensamento
produz varias possiblidades e alternativas que promovem a renovagao de estudos que a historia
€ seu ensino como objetivo.

A teoria da historia cria diferentes alternativas para a pesquisa, articula com o
pensamento, que alinha com a vida pratica, favorecendo no processo de constru¢do individual
e coletiva. O pesquisador, por meio desta consciéncia histérica, permeia em diferentes
caminhos que vao ao encontro de nossa realidade, abre possiblidades para experiéncia a
humana, reconhecendo outras formas de pensar a sociedade historicamente, valorizando assim

o desenvolvimento da narrativa, por meio do sentido a experiéncia historica (Reis, 2020).
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O prosear, o contar, o narrar € a arte que permite a tecelagem do passado, ela ¢ a arte
que permite inventar o passado, que permite dar forma aos tempos, que possibilita o
registro do que se passou procurando entender-se como se passou. Trabalho de
ordenamento e de racionaliza¢do do vivido, a historia nasce como este trabalho
artesanal, paciente, meticuloso, diuturno, solitario, infindavel que se faz sobre os
restos, sobre os rastros, sobre os monumentos que nos legaram os homens que nos
antecederam que, como esfinges, pedem deciframento, solicitam compreensdo e
sentido. O historiador, ao final de suas atividades de pesquisa, tem a sua frente uma
cesta cheia de documentos, de relatos, de imagens, de escritos, de narrativas, de
variadas cores e tonalidades, misturados de forma cadtica. E ele, como faz a
profissional do bordado, que submete esse caos a uma ordem, a um desenho, a um
plano, a um projeto, a um molde, a um modelo, que deve ser previamente pensado.
Assim como no bordado existira aquelas langadas, aqueles pontos, aquelas
amarragdes, que serdo fundamentais para que o desenho se sustente e se faga, na
narrativa historiografica existira o que ndo por mera coincidéncia se chamara de fio
condutor, de fio da meada, o problema, a questdo, o objetivo, que deve ser perseguido
e deve estar presente durante toda a narrativa. Sem o problema, sem a tese, sem um
argumento central a expor e defender, a narrativa historiografica ndo perdera seu
carater fragmentario, ndo passara de uma cronica, de um arrolar de eventos e de suas
datagdes, um amontoado de fatos coloridos, dispersos e dispostos aleatoriamente
(Albuquerque Junior, 2019, p.28).

Desse modo, ¢ preciso concordar com Albuquerque Junior ¢ Muniz (2019), quando
estes, na obra O teceldo dos tempos - (novos ensaios de teoria da historia), asseveram que
a historiografia € produto de um trabalho de atribuicdo de sentido aos eventos, aos
acontecimentos do passado; de um trabalho que o historiador pratica o exercicio de produgdo
do passado e o fabrica como um artefato, produzindo sentido para os tempos, que da a eles
existéncia e consisténcia, levando em considera¢do que o trabalho do historidgrafo ndo tem
carater fabril, plenamente moderno que as imagens e metaforas usadas tanto por Certeau quanto
por Marx parecem indicar;

O trabalho do historiador parece ter mais analogias com o trabalho artesanal do que
com o trabalho na grande industria. O historiador parece habitar mais um ateli€ do que um
espago fabril e o professor de histéria ¢ considerado um protagonista, pois participa da
construgdo identitdria dos outros € ao mesmo tempo constréi suas proprias concepgoes
(Albuquerque Junior, 2019).

A educagdo em historia pode contribuir para que os jovens em situacdo escolar
construam sua propria estrutura do passado, sobre diversos olhares, ideias e reflexdes que eles
mesmos produzem. A educacgdo historica tem como fundamento propiciar reflexdes sobre
acontecimentos em sociedade, cultura, meios que possibilitam compreender através de recortes
temporais algo que poderd ser narrado em varios olhares. O ensino da histdria ndo se define
como “ensinar coisas”’, mas também no gerenciamento de ideias no desenvolvimento e

capacidade de pensar historicamente (Cerri, 2011 apud Reis, 2020).
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Certeau (2010, p. 66-67) afirma que “toda pesquisa historiografica se articula com um
lugar social, o fazer historiografico estd implicado com um lugar de produg¢ao socioecondmica,
politica e cultural”. Segundo o autor, ¢ “em fun¢do desse lugar que se instauram os métodos,
que se delineiam temas ¢ interesses, que se organizam os documentos € as questdes que sao
propostas, o que € possivel de ser dizivel e o que permanece como nao-dito” (Certeau, 2010,
p.67). Dessa forma, “Fazer historia ¢ uma pratica cientifica, o que implica em técnicas de
producao e procedimentos de pesquisa” (Certeau, 2010, p.67). Em outras palavras, isso
significa que em seu oficio, o historiador também seguiré as regras da ciéncia e da Academia
no proprio sentido pragmatico, pois ele utilizarda métodos e técnicas para produzir o
conhecimento cientifico e isso acontece ao legitimar o seu trabalho, ao realizar pesquisas em
arquivos, ao selecionar, ao interrogar, ao entrecruzar € ao analisar as fontes, transformando-as

em documentos e produzindo sentidos (Certeau, 2010).

Em histéria, tudo comeca com o gesto de separar, de reunir, de transformar em
documentos certos objetos distribuidos de outra maneira. Esta nova distribui¢cdo
cultural ¢ o primeiro trabalho. Na realidade, ela consiste em produzir tais documentos,
pelo simples fato de recopiar, transcrever ou fotografar estes objetos mudando ao
mesmo tempo o seu lugar e o seu estatuto (Certeau, 2010, p.81).

Mesmo que no mundo contemporaneo e que desde o século XVIII,

paralelamente a implantagdo da sociedade industrial, da producdo maquinofatura, a
historia tenha passado a reivindicar a condigdo de ciéncia, pensando-se como um saber
metddico, presidido por regras ditadas a partir de um modelo que eram as ciéncias
ditas naturais, buscando tornar-se uma maquina de produzir e dizer a verdade sobre o
passado, pretendendo remonté-lo tal como ocorreu, a historiografia ndo conseguiu
superar suas origens artesanais, a narrativa historiografica ndo conseguiu expurgar
suas dimensdes artisticas, literarias e poéticas, o artesanato da e na linguagem. O
historiador ndo ¢ um trabalhador de linha de montagem, mesmo que muitas vezes
nossos sindicatos assim raciocinem; ndo predomina no trabalho historiografico, pelo
menos até esta data, os modelos fordistas ou toyotistas de organizagdo do trabalho. O
trabalho do historiador ainda se faz, em grande medida, de forma individual e isolada,
dentro de seu ateli€, de sua casa, de sua biblioteca, de sua sala ou quarto de estudos.
O historiador tem uma jornada de trabalho que, em grande medida, ele ainda controla,
notadamente se trabalha para o setor publico (Albuquerque Junior, 2019, local. 5).

Tal como no artesanato, o trabalho historiografico ¢ marcado pela superexploracao em
todas as suas etapas, como defende Alburquerque Junior, 2019, local.10): “Poderiamos dizer
que temos aqui a presenca da extragdo da mais valia absoluta. O texto do historiador tem, como
o artefato fabricado por um artesdo, valor de uso, mas também, cada vez mais, valor de troca”.
Esse pesquisador afirma também que “o escrito do historiador ¢ consumido pelo saber que
encerra, formula, pelos modelos subjetivos que fornece, pelo prazer ou fruicdo que pode

oferecer, pelos elementos de identidade e de localizagdo temporal e espacial que constroi: esse
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¢ o seu valor de uso (Alburquerque Junior, 2019, local.10): Ele assevera ainda que ndo podemos
esquecer que “hoje o texto do historiador ¢ também um objeto de mercado. Muitos deles visam
a atender a demanda que vem das editoras, das empresas educacionais, da midia, do publico
consumidor deste género, o que nao os tornam necessariamente ruins ou suspeitos”
(Albuquerque Junior, 2019, local.10).

O objeto da etnografia ¢é representado pelo conjunto de significantes ao redor dos quais
se produzem eventos, fatos, agdes e contextos, que podem ser percebidos e interpretados, para
que componham juntos, uma categoria cultural. A descri¢do etnografica de um povo ou grupo
¢ diretamente dependente das qualidades presentes na observagdo, da sensibilidade em relagao
ao outro, do conhecimento que o observador tem sobre o contexto estudado, do grau de
percepcao e imaginagdo cientifica do etnografo (Braga, 1988).

Partindo dos principios apresentados, a metodologia adotada buscou apontar a
representatividade cultural que a Festa da Caretagem tem para os quilombolas do Povoado de
Sao Domingos e demais habitantes de Paracatu, Minas Gerais como uma tradi¢ao remanescente
da cultura africana, trazida pelos escravizados. As fontes bibliograficas de pesquisas constaram
de produgdes académicas, algumas jé citadas nesta dissertacdo e publicagdes de estudiosos do
tema, além de revistas especializadas, como as publicadas pela Fundacdo Palmares, pela
Prefeitura do municipio de Paracatu e institui¢des locais. Dessas fontes, foi feita uma revisdao
com objetivo de explorar ao maximo as informagdes pertinentes ao tema, de modo que seja
possivel contextualizar a situagdo objeto de estudo no universo mais amplo da escravatura no
Brasil, suas consequéncias, influéncias e construc¢do da identidade étnica consequente.

Inicialmente, foram destacadas as fontes de pesquisas representadas por registros
histéricos e iconograficos, pois, devido ao isolamento social imposto pelas estratégias de
combate ao Covid 19, quando este projeto foi elaborado, ndo tinha sido autorizada a realizagao
da Festa da Caretagem, bem como visitas ao quilombo onde ocorre. Entretanto, como estava
prevista a realizacao da Caretagem em 23 de junho do presente ano, fez-se o acompanhamento
da atividade, bem como visitas a comunidade para coleta de informagdes e registro de imagens
constantes deste estudo.

Gradativamente, muitos fatores contribuiram para mudancas e adaptagdes na esséncia
da Caretagem cultivada no Povoado de Sao Domingos, podendo-se citar o crescimento
populacional que ligou o centro urbano ao povoado, as unides civis entre locais e pessoas de
outras localidades, o éxodo dos mais jovens em busca de melhores oportunidades, a influéncia
das tecnologias e redes sociais que interferem nos habitos sociais e alguns outros, acarretando

modificagdes ao longo do tempo. Entretanto, ndo ¢ possivel identificar o exato momento em
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que estas ocorreram, porém, de modo geral, pode-se constatar que a comunidade como um todo
continua passando por significativas transformac¢des como uma estratégia para evitar o seu fim.
Para entender esta trajetoria, torna-se necessario conhecer as comunidades quilombolas locais

e, mais detalhadamente, aquela que ¢ objeto deste estudo.
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CAPITULO 3

COMUNIDADES REMANESCENTES DE QUILOMBOLAS EM PARACATU-MG

De acordo com o Artigo 2° do Decreto 4.887 de 20 de novembro de 2003, sdo
considerados remanescentes das comunidades dos quilombos os grupos €tnico-raciais, segundo
critérios de auto atribui¢do, com trajetoria histérica propria, dotados de relagdes territoriais
especificas, com presun¢do de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressao
historica sofrida. Tal caracterizacdo deve ser atestada mediante autodefinicdo da propria
comunidade. Esse ponto traz de uma forma clara a questdo da consciéncia da identidade
coletiva, da consciéncia do que se €, enquanto o parametro principal que todo grupo humano
utiliza e sempre utilizou em toda a historia, na construcdo de sua identidade coletiva (Brasil,
2003).

Este decreto ainda define que o INCRA ¢ o 6rgdo federal responsavel pela titulacao dos
quilombos, com competéncia concorrente do Distrito Federal, estados € municipios. Para fins
de regularizagdo fundiaria, o INCRA elabora Relatorios Técnicos de Identificacdo e
Delimitagao (RTID) que retnem informagdes fundidrias e cadastrais das familias, bem como a
caracterizagdo antropologica, histérica, economica e ambiental da area quilombola (Brasil,
2003). Constata-se que, ja no século XIX, legalmente era feita a ‘classificacdo’ da populacao,
sendo um dos aspectos caracterizadores, a raca, como destacou o Censo de 1872.

Dito isso, O capitulo 3 esta dividido em duas se¢des e cinco subsecdes. Na secdo 3.1, €
demonstrado o Censo de 1872. Na secdo 3.2, ¢ realizada uma abordagem sobre as comunidades
quilombolas de Paracatu-MG. A partir dessa discussao, ¢ feito um detalhamento em subsecdes
dessas comunidades, sendo: 3.2.1: Comunidade dos Amaros; 3.2.2: Comunidade do Cercado;
3.3.3: Comunidade do Machadinho; 3.3.4: Comunidade do Porto Pontal, e, por ultimo, 3.3.5:

Comunidade do Povoado de Sdo Domingos.

3.1 Censo de 1872

O primeiro levantamento da populacao brasileira foi feito em 1872 sendo denominado
como “Recenseamento da Populagdo do Império do Brazil”, representando o primeiro
recenseamento nacional, o inico produzido periodo imperial apresentando dados inéditos, pois

contemplou também a populacio escravizada apurando idade, estado civil, origem, “raga”,
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profissdo e nivel de instru¢do. Este primeiro censo, aconteceu 16 anos antes da aboli¢do da
escravidao, sistema que, por mais de trezentos anos, contribuiu ativamente da formagao do pais.
Sofrendo pressdes externa e interna, o Império caminhava gradualmente para a extingao do
elemento servil representado pela populagdo escravizada. Ao apurar o nimero de escravizados,
o0 recenseamento apontou quais meios serdo eficientes para mudar a condi¢ao destes e o tempo
aproximado necessario no processo uma vez que informagdes acerca da reducdo anual de
escravizados permitia calcular em quantos anos seria possivel extinguir os escravizados (Souza,
2013; Portal Brasil, 2015).

Foram recenseados todos os habitantes de domicilios particulares e coletivos, que ali
estavam na data da realizagdo do censo em 1° de agosto de 1872. A populacdo foi distribuida
pelos parametros cor, sexo, estado de livres ou escravos, estado civil, nacionalidade, ocupagao

e religido (NPHED, 2012).

Desde as reformas pombalinas, descrever e conhecer a realidade brasileira comegaram
a fazer parte das preocupacdes dos seus letrados. Inseridos em uma logica pragmatica
que buscava promover o renascimento agricola da colonia e fomentar a producao de
matérias primas para a industrializacdo de Portugal, partia-se para o estudo da
realidade brasileira (Botelho, 1998 apud NPHED, 2012, local. 1).

Como resultados, apurou-se que o Brasil tinha 9.930.478 habitantes dos quais
5.123.869 (51,6%) eram homens e 4.806.609 (48,4%) mulheres. Os homens representavam
51,6%, e as mulheres 48,4% da populagdo total. E importante salientar que um total de 181.583
habitantes distribuidos em 32 pardquias ndo foram contabilizados na mesma data. O mesmo
censo aponta que a populagdo era composta de 38,3% de pardos, 38,1% de brancos e 19,7%
de negros. Os indigenas, apontados como caboclos representavam 13,9% (RODARTE; Godoy,
2006).

Nesta contagem, os escravizados representavam 15,2% da populacdo sendo que 31%
foram declarados pardos. Os estrangeiros perfaziam 3,8% da populagdo e, desse total, 36%
eram escravizados. Os habitantes oriundos da Africa como escravizados(as), livres ou libertos
representavam (46%) dos estrangeiros. Minas Gerais, entdo com 2.039.735 habitantes era a
provincia mais populosa € com maior nimero de pardquias, num total de 370. Em 8 de fevereiro
de 1755 um Alvard do Bispo Coadjutor de Olinda, Dom Francisco Xavier de Aranha,
considerou erigida a Paroquia de Santo Antonio da Manga do Paracatu. Nesta “parochia” a
populagdo apurada foi de 13.799 (92,96%) cidadaos livres e 972 (7,04%) escravizados, sendo
488 homens e 484 mulheres (Portal Brasil, 2015; Diocese de Paracatu, 2019)
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3.2 Comunidades Quilombolas de Paracatu-MG

A denominagdo e demarcagao de terras das comunidades remanescentes de quilombolas
foi uma vitéria para estes grupos, estabelecida pelo Decreto n.4887, de 20 de novembro de
2003 que veio regulamentar os procedimentos para ‘“identificagdo, reconhecimento,
delimitag¢do, demarcacdo e titulagcdo das terras ocupadas por remanescentes das comunidades

dos quilombos”. Mais claramente:

Art. 22 Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos, para os fins
deste Decreto, os grupos étnico-raciais, segundo critérios de autoatribui¢do, com
trajetdria histdrica propria, dotados de relagdes territoriais especificas, com presunc¢do
de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressdo histdrica sofrida.

A denomina¢do ‘quilombo’ vem do termo kilombo, de origem kimbundu, tronco
linguistico dos povos Bantu, com significado de local de pouso ou acampamento. Antes da
chegada dos europeus os habitantes da Africa Ocidental eram némades e, por isso, existiam
locais usados para acampamento, utilizados para descanso nas longas viagens. No Brasil
Colonial esta palavra passou a nomear o local escolhido pelos escravizados fugitivos, quando
precisavam se refugiar. Desse modo, quilombola seria aquele(a) que habita o quilombo (Silva,
2012).

No decorrer do tempo, a fuga de escravizados(as) ocorria sempre que tinham
oportunidade, mas os quilombolas ndo se agruparam numa regido especifica, pois vinham de
diferentes lugares e buscavam lugares mais seguros, onde tivesse dgua e alimentos silvestres.
No decorrer do tempo, os(as) escravizados(as) fugitivos(as) se instalaram em varios locais,
formando tribos em diversas areas do pais, espalhando-se por regides ndo muito proximas as
fazendas onde serviam aos senhores. Desse modo, por se esconderem em varios pontos do
Brasil, o que ha em comum entre as comunidades remanescentes de quilombos ¢ a
ancestralidade africana trazida por negros(as) escravizados(as) fugindo da crueldade sofrida
pela escravidao (Silva, 2005).

Ao longo da histodria brasileira, diversos quilombos foram reconhecidos e registrados,
alguns deles com numero significativo de habitantes. Como exemplo, temos o mais famoso
deles, o Quilombo dos Palmares, formado por 10 quilombos geograficamente préximos,

chegando a ter, aproximadamente, 20 mil habitantes no século X VII (Silva, 2010).
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FIGURA 3: Localizagdo das Comunidades Quilombolas em Paracatu-MG
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¥

Fonte: Santos (2012, p.21)".

Na Figura 3, constata-se que todas as comunidades se localizam em regides
consideradas proximas a sede municipal, o que um facil intercdmbio entre comunidades e
cidade, presumindo grande influéncia da cultura urbana sobre as comunidades.

Nos dias atuais, comunidades quilombolas resistem a urbanizagao e tentam manter suas
tradi¢des e modo de vida simples, priorizando a proximidade direta com a natureza. Algumas
sobrevivem em condi¢des precarias uma vez que a crescente urbanizacao da area rural que vem
sendo loteada acarreta falta de recursos naturais sem oferecer politicas que possam promover
sustentabilidade do grupo. Além disso, essa urbanizagdo contribui para descaracterizar os

costumes das comunidades (Franco, 2018).

'Disponivel em: https://portalrevistas.ucb.br
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3.2.1 Comunidade dos Amaros

A Comunidade Quilombola dos Amaros, instalada no municipio de Paracatu,
mesorregido Noroeste de Minas Gerais, fica nas proximidades da Rodovia MG 188, no trecho
que liga os municipios de Paracatu e Unai, distando 12 km da &rea urbana. Como vizinho mais
proximo, existe o povoado chamado Lagoa de Santo Antdnio (Silva, 2012).

Inicialmente, era composto de, mais ou menos, 400 moradores, distribuidos em 10
familias quilombolas, vindas da Fazenda dos Amaros, cujo nome original era Fazenda Pituba.
Com o passar do tempo, os moradores deixaram a localidade espontaneamente ou foram
obrigados, ficando apenas uma familia quilombola nos dias atuais. Os demais, expulsos da terra
na década de 1960, residem num bairro localizado na periferia da area urbana, chamado de
Paracatuzinho, hoje, quilombo urbano, o mais populoso da cidade. Ao longo do tempo,
integraram-se a vida urbana e, atualmente, estdo inseridos no mercado de trabalho local
(Oliveira Mello, 1978).

Quanto a familia que continuou na comunidade original, esta encontra dificuldades para
sobreviver, pois a atividade mineradora, instalada em regido proxima, levou ao desmatamento
da maior parte da area de cerrado que existia, tornando a regido pobre de recursos naturais. Esta
familia ¢ descendente de Amaro Pereira das Merc€s, um escravo que comprou as terras, na
época abandonadas devido a faléncia dos donos, acarretada pelo declinio do ciclo do ouro, no
século XVIII. Unido a outros negros alforriados, constituiu sua familia tornando a comunidade

autonoma e prospera (Oliveira Mello, 1978).

FIGURA 4: Integrante da Comunidade dos Amaros

Fonte: Silva (2012, p.96).
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Como ilustrado na Figura 4, os moradores criam animais para venda e pequenas hortas
em quintais pequenos.

A infraestrutura que atende a comunidade ¢ a mesma do povoado de Lagoa de Santo
Antonio: conta com agua encanada, energia elétrica, escola, unidade de saude, asfalto e coleta
de lixo. Também tem disponivel transporte coletivo que faz o trecho até a cidade 3 vezes ao
dia. No ultimo biénio da década de 1990, os quilombolas fizeram uma tentativa junto a Justica
tendo como objetivo a reintegracdo da posse. Entretanto, foram derrotados uma vez que a agao
foi extinta devido a alegagdo de que o comprovante da referida propriedade inventariada no
século XIX, era ilegivel (Franco, 2018).

Esta derrota deu forcas a familia que 1a vive ha 150 anos. Assim, os membros
remanescentes, 35 pessoas, resistem € mantém a demanda na Justiga, ocupando atualmente uma
parte expressiva dos 732 hectares que estdo sob poder de alguns fazendeiros, que ja tentaram

vender as terras, sendo impedidos pela demanda judicial existente (Dantas, 2016).

3.2.2 Comunidade do Cercado

Esta comunidade esté localizada a 67 km da zona urbana de Paracatu e a 20 km de uma
pequena regido chamada Distrito Buriti, localidade mais préxima, dentro da area denominada
Fazenda do Cercado.

A comunidade ¢ composta de 12 familias, num total aproximado de 100 habitantes
espalhados pela fazenda, ndo existindo casas proximas umas das outras. Tem acesso dificultado
no periodo das chuvas, pois sdo mais de 40 km de estrada de terra para se ter acesso a area € o
transporte coletivo ¢ feito por apenas um Onibus que vem a regido duas vezes por semana. Nao
existe escola, unidade de saude, fornecimento de luz elétrica, saneamento basico, rede de esgoto
ou recolhimento de lixo. Para ir & escola ou realizar consultas médicas, os moradores t€ém que
ir ao Distrito Buriti, distante 20 km. Existe uma igreja e uma comunidade organizada, chamada
Associagao dos Pequenos Produtores de Cercado e as maiores lutas dos moradores referem-se
a instalagdo de um posto de saude, melhoria da estrada e presenga de assisténcia técnica aos
pequenos produtores que sdo prejudicados neste atendimento (Franco, 2018) .

Os cultivos sdo realizados por nucelos familiares € os mais comuns sdo de graos,

legumes, verduras e mandioca para fabricacao de derivados, como na Figura 5.
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FIGURA 5: Membros da Comunidade do Cercado e plantio de mandioca e quiabo

Fonte: Paracatu Memoria (2017).

Nao existe data especifica sobre a chegada dos primeiros habitantes ao local. Presume-
se que a comunidade tenha sido criada ha um século e, no decorrer do tempo, perdeu uma parte
significativa de seu territorio original para os grileiros que venderam parte das terras por precos
bem abaixo do mercado. Legalmente, a Comunidade do Cercado foi reconhecida como
quilombola em 2005, quando solicitou-se junto ao Incra, o requerimento para a titulagdo das
terras, o que ainda nao foi formalizado (Silva, 2010).

O trabalho nas fazendas vizinhas € em municipios préximos compdem as principais
fontes de renda dos membros deste grupo. Nas proprias casas, sdo desenvolvidas atividades
como plantio de cana e mandioca; cultivo de frutas, feijdo e arroz, criagdo de gado leiteiro com
fabricagdo de produtos derivados do leite, criagdao de suinos e frangos, que ajudam na produgdo
de renda doméstica e comunitdria. Em menor nimero, algumas familias ainda produzem
artesanato feito de buriti e taboca e outras fabricam farinha e polvilho de mandioca e rapadura,
produtos vendidos na feira semanal realizada em Paracatu e para pequenos comerciantes da
cidade. No decorrer deste trabalho de fabricagdo, os ensinamentos sao passados aos mais novos
como forma de prepara-los para promover o sustento proprio do grupo e continuagdo da cultura
local (Santos, 2012).

Quanto a religido, a Comunidade do Cercado tem como padroeira a santa catdlica Nossa
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Senhora Aparecida e, na data em que ¢ comemorado seu dia, 12 de outubro, uma grande festa
¢ realizada em sua homenagem com missas, quermesse, novena e procissao (Silva, 2014).

Do cerrado nativo, restaram apenas poucos pontos com vegetacdo, geralmente, as
margens de rios, corregos, nascentes e veredas que desaguam no rio Paracatu. A comunidade ¢
localizada dentro da area de grandes fazendas que praticam a pecudria e agricultura irrigada em
lavouras de banana, feijdo, arroz, soja e plantio de eucalipto. O uso de um grande volume de
agua na irrigagdo representa um grande problema para os pequenos produtores e quilombolas
porque, no periodo da seca, compreendido entre junho e outubro, provoca falta de 4gua para a

comunidade (Franco, 2018).

3.3.3 Comunidade do Machadinho

A Comunidade Quilombola do Machadinho esta localizada ao norte da zona urbana de
Paracatu, distante apenas 10 km do centro urbano, ocupando boa parte da bacia do cérrego Rico
e do corrego do Machadinho sendo reconhecida pela Fundag¢do Cultural Palmares como
comunidade quilombola desde 2004. Nesta comunidade vivem mais de 1.000 quilombolas e
grande parte dessa popula¢do trabalha na mora na zona urbana ou, durante a semana,
permanecem na cidade, principalmente no bairro Bela Vista. Do total, apenas sete familias
vivem na zona rural e tiram de 14 o que € necessario para sua sub-existéncia, sobrevivendo das
atividades econdmicas que desempenham na regido do Machadinho. Como fica muito préoximo
ao centro urbano, o acesso a saude, hospital, escola e comércio ¢ feito com deslocamento para
a cidade (Dantas, 2016).

A historia local foi iniciada com a chegada do bandeirante Francisco Morais Lima e sua
familia na época conhecida como ciclo do ouro no século XVIII, junto aos bandeirantes
Felisberto Caldeira Brant e José Rodrigues Frois, considerados fundadores da vila que deu
origem ao municipio de Paracatu. Com a instalagdo destes para dar inicio a exploragdo aurifera
local, um grande niumero de escravizados(as) veio povoar o local. Tendo por origem um periodo
que remonta ao século XVIII, os moradores da regido do Machadinho sdo descendentes das
familias de escravizados(as) que chegaram ao local ha mais de 200 anos. Uma destas familias
descende de Jodo da Cruz dos Reis, um dos primeiros habitantes da comunidade que capturou
uma indigena da localidade, vindo a constituir sua familia com a mesma. Esta indigena, como
mandava a Igreja Catolica, foi batizada com o nome de Luiza Reis Cruz. Os moradores vivem

de trabalhos em Paracatu e da venda da producdo de queijos, requeijdo e doces. A comunidade
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produz artesanato, queijos, doces, conservas e comercializa suinos, frangos e milho verde que
sdo levados para a feira do pequeno agricultor, realizada semanalmente na sede do municipio
(Farias, 2015).

O maior problema que esta comunidade vive refere-se a manutengao do seu territorio
original, pois existe conflito judicial relativo a uma empresa de mineragcdo de ouro que teria
invadido os limites da comunidade para instalar equipamentos de exploragao mineral, proibindo
os moradores de cultivar lavouras, construir cercas e realizar outras modificacdes. Esta
comunidade também tem processo em curso junto ao INCRA para regularizagao e titulagdo das
terras, ainda sem conclusdo. Outro problema que vem crescendo no decorrer dos anos ¢ o
loteamento de terras vizinhas por proprietarios ndo quilombolas que acelera a ocupagdo da
regido por pessoas que ndo pertencem a comunidade (Paracatu.Net, 2018)°.

Como dito, o maior problema da Comunidade ¢ proximidade da mineradora, que pode

ser vista na Figura 6, a seguir.

FIGURA 6: Proximidade da Mineradora Kinross a Comunidade do Machadinho

Fonte: Laboissiére (2020).

Disponivel em: http://visiteparacatu.com.br/caretada-mantem-viva-tradicao-centenaria/
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3.3.4 Comunidade do Porto Pontal

A comunidade quilombola de Porto Pontal foi instalada a 55 km da area urbana de
Paracatu com acesso pela BR-040, rodovia federal que liga Belo Horizonte a Brasilia e por um
pequeno trecho de estrada de terra. Este nome foi escolhido devido a existéncia de um porto,
por onde uma balsa fazia a travessia do rio Paracatu antes da constru¢do da rodovia. Localizada
préoxima ao mais volumoso rio do municipio ndo ¢ surpresa que a pesca seja a tradicdo mais
antiga entre os quilombolas desta area. importante ressaltar que este porto atendia a travessia
de viajantes e mercadorias, ndo sendo destacado como ponto de entrada de escravizados (Silva,
2010).

Os primeiros habitantes da localidade foram Cecilia Ferreira Aratjo e Hermogenes
Rodrigues Ramos que passaram a viver em um terreno doado, ainda no século XIX, pelo dono
da fazenda onde haviam, por décadas, trabalhado como escravizados. A comunidade cresceu e
conta hoje com, aproximadamente, 140 habitantes, distribuidos num total de 30 familias. No
inicio de sua historia, a comunidade tinha uma area de 280 hectares, restando, atualmente,
apenas 84 hectares. O restante também foi alvo de grileiros, como aconteceu com outras
comunidades. A comunidade organizou-se e organizou a Associacdo Quilombola de Porto
Pontal (Oliveira Mello, 1978).

A regido dispde de energia elétrica, mas ndo tem esgoto, agua tratada ou recolhimento
de lixo. O atendimento a saude ¢ feito na area urbana. Os estudantes precisam se locomover
para as escolas da Fazenda Morro Agudo ou para a Escola da Fazenda Riacho Lafersa, sendo
transportados por 6nibus municipais. Como localiza-se muito proxima ao rio Paracatu, a area
do quilombo ¢ bastante valorizada e, como a maioria ndo tem renda fixa, muitos moradores
vendem lotes de seus terrenos. As principais atividades econdmicas sdo a prestagao de servigos
nas fazendas vizinhas e em uma mineradora instalada na regido, a fabricagdo de farinha de
mandioca, doces, rapaduras, a pesca, o plantio de cereais e a criagdo de bovinos, suinos e aves.
Outra atividade que ajuda a aumentar a renda familiar € a colheita de frutos nativos do cerrado,
como o pequi e a cagaita, que contribuem para melhorar a renda das familias (Franco, 2018).

Como festas tradicionais, pode-se destacar as comemoragdes a Sdo Benedito, Sao
Sebastidao e a Folia-de-Reis que acontece no més de janeiro. A maioria dos moradores do
quilombo sdo catolicos e tém, como padroeira, Santa Monica, homenageada com uma igreja

bastante simples (Silva, 2010).
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3.3.5 Comunidade do Povoado de Sao Domingos

Esta comunidade foi reconhecida como quilombola pela Fundagdo Cultural Palmares
no ano de 2004. Atualmente, ¢ composta por cerca de 300 casas, nas quais vivem,
aproximadamente 400 pessoas, oriundas de 69 familias, quase todas descendentes dos primeiros
moradores do povoado que surgiu de um quilombo estabelecido a época em que
escravizados(as) fugitivos e alforriados(as) decidiram permanecer na regido. Inicialmente, foi
formado por trés familias: Ferreira, Lopes e Mendanha, sendo Josefa Caldeira e Manuel Lopes
o primeiro casal a fixar moradia no local. De acordo com a histéria local, 0 nome Sdo Domingos
foi dado a comunidade na época em que uma grande epidemia de febre afetou a maior parte dos
moradores que, acostumados a fé catélica, pediram ao santo que trouxesse a cura aos doentes.
Uma vez que o pedido foi atendido, Sio Domingos tornou-se padroeiro da localidade e seu
nome foi dado a comunidade (Santos, 2012).

Considerando que o objeto deste estudo ¢ a Comunidade Quilombola do Povoado de

Sao Domingos, este tema sera tratado mais detalhadamente no capitulo a seguir.
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CAPITULO 4

CARETAGEM - REPRESENTACAO CULTURAL E DE CONTINUIDADE DA
CULTURA NO GRUPO REMANESCENTE DE QUILOMBOLAS DO POVOADO DE
SAO DOMINGOS

Os quilombos carregam consigo sentidos proprios e podem ser entendidos como
instancias sociais geradoras de sentidos produzidos pela experiéncia dos sujeitos, do percurso
de sua histéria e forma como se relacionam, dentro e fora do grupo. Esse posicionamento ¢
construido a partir da nogao do grupo em relagdo ao contexto social, historico e cultural aos
quais pertencem, interagindo, mudando e adaptando-se uns aos outros ao longo do tempo, de
acordo com a complexidade de cada momento (Fia, 2009).

Pensando nisso, o capitulo 4 ¢ dedicado para discutir e analisar a Caretagem, pois essa
revela questoes de identidade, de representacao cultural, de continuidade da cultura no grupo
de quilombolas. Dessa forma, o capitulo esta dividido em 4 se¢des. A secao 4.1 estd destinada
para apresentar os quilombos e suas identidades. Na se¢do 4.2, tem-se a apresentagdo da
Comunidade do Sdo Domingos e Cultura quilombola. J& a se¢do 4.3 ¢é reservada para a
discussdo da Festa da Caretagem- Cultura e Tradi¢do. E a tUltima secdo, 4.4, revela as
percepgoes subjacentes aos moradores do povoado de Sdo Domingos e sobre a Festa da

Caretagem.

4.1 Dos quilombos e das identidades

A compreensao das identidades parte do entrelagamento da estrutura ao sujeito, em que
sdo relacionados sentimentos subjetivos e lugares objetivos ocupados nas relagdes sociais e
culturais. Compreendida como o posicionamento subjetivo eleito em relagdo a uma realidade
histérica e social, a identidade se da pelo sentimento de pertenca do sujeito, ao compartilhar
contetidos simbolico-afetivos com outros, definindo-se, portanto, como um grupo. Esse
posicionamento assinala o carater ativo do sujeito e de uma subjetividade dinamica que ¢, ao
mesmo tempo, dependente de fatores situacionais, historicos e sociais para se constituir

enquanto identidade (Franco, 2018).
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as comunidades remanescentes de quilombos sdo grupos que passaram a contar com
um reconhecimento oficial de sua cultura e identidade, porém continuam em conflitos
fundiarios e nos remetem a um passado associado as lutas por suas terras. territorio
negro, mocambos, terras de preto, entre outras denominagdes, sdo acepg¢des que
buscam uma definicdo coerente com a realidade dessas comunidades e que
ultrapassam a definicdo de quilombos historicos e descendéncia. a forma de se
relacionar com a terra, a produgdo coletiva, as relagdes sociais comunais ¢ a
valorizagdo positiva de tracos culturais ressaltam a importancia da categoria
"territorio" a esses sujeitos impregnados de significacdes identitarias. Além disso, o
estigma da invisibilidade, atribuido a um passado histérico em que era necessario
esconder-se para continuar existindo diante de um sistema colonialista opressor, ¢
questionado na atualidade, pois essas comunidades tiveram que se tornar visiveis para
reivindicar seus direitos perante o estado - direito como a posse da terra -, o que faz
da luta pela garantia dos territorios a principal bandeira do movimento quilombola da
atualidade. assim, os remanescentes de quilombos tém enfrentado inimeras questdes
perante a sociedade, ¢ pressionado o estado por espagos nas politicas publicas
(Furtado, Pedroza e Alves, 2014, p.112).

Portanto, também na cultura quilombola, os contetidos simbolico-afetivos emergem
dentro de maneira distinta para cada individuo, a partir de experiéncias sociais e pessoais, sendo
carregados de valor e afeto. Os significados sdo construidos socialmente, e por serem
simbolicos se constituem enquanto elementos culturais. Dessa forma, pode-se referir a
representacdes, crencas, valores, memorias e, ainda, a lingua, a religido, historia, festas
publicas, datas comemorativas. Diante disso, ressalta-se que, pertencer a um grupo depende do
compartilhamento desses contetidos, de forma idiossincratica e individual, uma vez que a
percepc¢ao depende do entendimento subjetivo, das afinidades e semelhangas de cada sujeito.
Ainda assim, vale dizer que ¢ por meio da interacdo dialética com o contexto cultural e historico

que se constroem tais conteudos (Fia, 2009).

4.2 Comunidade do Sdo Domingos e Cultura Quilombola

A cultura quilombola ¢ um espago de trocas, vivéncias e compartilhamentos de
conteudos simbolicos e afetivos, relacionados aos contextos sociocultural e politico,
enfatizando as particularidades dos sujeitos envolvidos. Esta instdncia conserva e produz
elementos culturais carregados de significados de um passado histérico e social, propiciando o
posicionamento subjetivo do sujeito enquanto se reconhece nesse passado (Silva, 2012).

A partir dos comentarios anteriores, compreende-se que a comunidade de Sao

Domingos mantém um modo peculiar de vida, buscando manter e repassar as tradigdes de seus
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antepassados. E possivel crer que as tradigdes, transmitidas por geragdes, estd presente na
educacdo familiar, nas formas de organizagdo comunitdria, na alimenta¢do e nos festejos
religiosos presentes na comunidade. Espera-se assim, comprovar a ideia inicial de que a
manuten¢do da tradi¢do da Caretagem ¢ um dos instrumentos que colaboram para a
permanéncia das africanidades, fortalecimento e sociabilidade uma vez que agrega também os
remanescentes de quilombolas que ndo vivem na comunidade, mas participam do festejo.
Como se vé na Figura 7, o povoado de Sdo Domingos esté4 situado muito proximo de
outro povoado, chamado Sao Sebastido e da area urbana, apenas 3km. Localiza-se a 710m de

altitude; latitude sul 17°13°1°’, longitude oeste, 46°52°17".

FIGURA 7: Vista aérea da localizacao geografica do Povoado de Sdo Domingos
. — .
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Fonte: Google Maps (2022)%.

Em janeiro de 2021, a Comunidade Quilombola de Sdo Domingos contava com 69

3Disponivel em:https://www.google.com/maps/search/povoado+de+s%C3%A30+domingos/@-12.1998913, -
51.6321229,5z/data=!3m1!4b1.
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familias, num total aproximado de 400 habitantes. O quilombo ¢ estruturado e organizado; tem
Associagdo de Moradores, fabrica comunitaria de biscoitos caseiros, ¢ a Associacdo de
Quilombolas de Sdo Domingos (Prefeitura Municipal De Paracatu, 2021).

Trés décadas atrds, a principal renda dos habitantes locais vinha do garimpo artesanal
de ouro, mas, devido a descoberta de um veio volumoso de ouro € outros minerais, foi instalada
uma mineradora em terras proximas e boa parte das terras da comunidade foi comprada pela
empresa, hoje pertencente ao grupo internacional Kinross. Além da chegada da mineradora, as
questdes ambientais também influenciaram na extin¢do do garimpo local porque era necessario
usar o mercurio no processo, mineral totalmente prejudicial a vida e seguranca ambiental (Silva,
2014).

Hoje ¢ basicamente uma comunidade rural/urbana e agricola, pois sua populagdo
cultiva hortas, fabrica rapadura e outros derivados da cana, comercializa a culindria tradicional
em um bar/restaurante local, possui pequenas plantagdes de milho, cana-de-aglicar e cria
pequenos rebanhos de gado. Também ¢é expressivo o comércio de acafrao-da-terra, frutas como
bananas e tamarindo. Algumas moradoras realizam atividades artesanais de cestarias e

producio de doces e conservas (Prefeitura Municipal De Paracatu, 2021)*.

Fonte: Paracatu.net (2018)°.

4Disponivel em: http://paracatu.mg.gov.br/
SDisponivel em: http://visiteparacatu.com.br/caretada-mantem-viva-tradicao-centenaria/



FIGURA 9: Moagem de cana-de-agucar

Fonte: Autoral (2023).

FIGURA 10: Fabricagao de rapadura, batida e melago

Fonte: Autoral (2023).

74



75

FIGURA 11: Produtos do engenho — rapaduras e batidas de amendoim

Fonte: Autoral (2023).

A proximidade com Paracatu facilita o acesso aos servigos publicos. Além disso, conta
com a presenca de agente de saude e a visita mensal de um médico. A comunidade possui luz
elétrica, telefone publico e coleta de lixo pela prefeitura. O fornecimento de dgua ¢ feito pela
companhia de abastecimento estadual que instalou pogos artesianos e caixas de armazenamento

de 4gua no povoado (Franco, 2018).
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FIGURA 12: Posto de coleta de lixo comunitario FIGURA 13: Casas locais mais antigas
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Fonte: Autoral (2022). Fonte: Autoral (2022).

A histéria da Comunidade Sao Domingos € marcada pela descoberta de ouro na regido,
principalmente em suas terras. O garimpo artesanal de ouro nos cérregos da comunidade ja foi
a principal fonte de renda dos moradores. Localiza-se no municipio de Paracatu, no Noroeste
de Minas Gerais, a apenas 3 km do centro da sede e muito proximo ao bairro Alto do Agude.
Atualmente, as casas ndo sao mais dispersas e o nimero de habitantes vem crescendo devido
ao Programa de Incentivo as Comunidades Quilombolas que distribuiu casas populares a
remanescentes deste grupo. Desse modo, muitos habitantes que moravam em casas alugadas na
4rea urbana, voltaram a viver no povoado (Prefeitura Municipal De Paracatu, 2021)°.

A comunidade esta lutando para regularizar as terras como territério quilombola e
protegé-las de uma invasdo iminente de seus territorios pela mineradora vizinha. O cemitério
antigo, por exemplo, ja estd proximo das terras ocupadas pela mineradora. O pedido,
encaminhado ao Incra em 2004, ainda nao foi deferido, mas os moradores continuam lutando
para que isso ocorra, pois, a maioria deles estd na comunidade hd muitas décadas, o que
contribui para a formalizagdo da posse. Este € um grupo quilombola bastante antigo, e,
provavelmente, encontra-se no local hd mais de duzentos anos, quando Paracatu formou-se pela

expansdo da fronteira mineradora (Franco, 2018).

® Disponivel em:http://paracatu.mg.gov.br/
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FIGURA 14: Praga do Cruzeiro de Sdo Domingos

Fonte: Capturada pelo autor (2022).

A Figura 14 ilustra varios pontos significativos: a antiga escola (a esquerda, muro azul
e branco; o cemitério (muro com pinturas de referéncia cultural afrodescendente e portdo de
madeira ao centro); e o cruzeiro, onde ocorrem as rezas, procissdo do padroeiro e a quermesse
anual.

A sobrevivéncia da comunidade estd ameacada em decorréncia das atividades
mineradoras de uma empresa, que extrai ouro ¢ prata do entorno e de parte do territorio
tradicional de Sdo Domingos. Algumas nascentes secaram ou foram destruidas. Uma grande
cachoeira secou depois que as terras em que ela se encontrava foram vendidas por uma antiga
moradora. A pratica ancestral do garimpo foi proibida na regido pela empresa, que iniciou suas
atividades mineradoras em 1991.

A Associagdo de Moradores j& encaminhou uma dentincia aos Ministérios Publicos
Estadual e Federal e a Federagao das Comunidades Quilombolas de Minas Gerais. A cada dia,
as atividades desse empreendimento se aproximam mais das moradias. Os moradores contam
que, no lugar destruido pela mineradora, havia construgdes de pedra feitas por escravizados.
Cachimbos e ferramentas antigas eram muito encontrados na regido, o que indica que ha sitios
arqueoldgicos em dareas do territorio tradicional dos quilombolas (Dantas, 2016).

A escola que existia no local foi desativada em 2001, quando os alunos comegaram a
ser remanejados para as escolas urbanas, sendo totalmente paralisada em 2009, quando ocorreu
anucleagdo das escolas rurais, consistida pelo transporte dos alunos rurais para escolas urbanas
de localidades proximas a cidade. A Comunidade Sao Domingos luta para manter suas tradigdes
e pelo reconhecimento de sua identidade quilombola; seus ensinamentos sao repassados de pais

para filhos. A escola, que também poderia auxiliar nesse processo, encontra-se fechada, e a
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comunidade sonha e luta pela reabertura. Dentre os instrumentos de resisténcia estdo a
associa¢do comunitaria local e a Fabrica de Biscoitos comunitaria; a resisténcia ¢ clara (Franco,

2018).

4.3 A Festa da Caretagem - Cultura e Tradigao

O Povoado de Sao Domingos, localizado préximo a area urbana de Paracatu-Minas
Gerais enche os olhos de historia, promovendo uma viagem ao passado povoado de negros(as)
e da atividade garimpeira. A cultura quilombola ainda estd presente entre os moradores e em
sua organizagdo social. A Caretada ou Caretagem, ¢ uma tipica expressao cultural dos afro-
brasileiros do Noroeste mineiro que ¢ fortemente enraizada no Povoado. Da danca, participam
apenas os homens, vestidos com roupas muito enfeitadas de fitas coloridas e com mascaras;
cantam e dangam pelas ruas da comunidade, entrando em algumas casas que se organizam para
servir janta ou quitandas e bebidas a todos que participam e que vem prestigiar (Quénia, 2016).
Mesmo com a expressividade da Caretagem, a principal festa da comunidade do Sio Domingos
¢ a do padroeiro, realizada no dia quatro de agosto (Fia, 2009).

Duas comunidades desapareceram com o tempo, pois os locais onde viviam
transformaram-se em povoados onde os quilombolas eram minoria. O povoado de Sao
Domingos, ao contrario, manteve seus membros e descendentes como um grupo distinto, cujas
tradicdes remontam aos antepassados nas atividades como moendas de cana-de-actlcar,
culindria e festa de Sdo Jodo Batista, para os escravizados da época, equivalia a homenagem ao
Orixa africano Xangd, que ndo podiam ser cultuados livremente por temor ao catolicismo.
Ainda hoje, nas noites de 23 de junho, acontece a comemorag¢do a Sao Joao por meio da Festa
da Caretagem, em que, na danga, somente participam os homens negros da comunidade. As
mulheres cabe o papel de ajudar confeccionar as roupas e fazer as comidas. O fato de que podem
dancar apenas os negros da comunidade ¢ uma implicagdo a resisténcia da comunidade diante
da cultura “branca”.

Na Figura 15, encontra-se ilustrada a vista externa de uma residéncia onde estao sendo
fabricadas algumas roupas para a Caretagem, todas costuradas e enfeitadas pelos proprios

moradores, participantes da danca ou nao.



79

FIGURA 15: Casa onde sdo fabricadas roupas para a Caretagem

Fonte: Paracatu.net (2018)’.

Essa festa, mesmo se limitando a pequena comunidade € assistida por muitas pessoas
de outras localidades que veem com bons olhos o esfor¢o do grupo para manter e repassar a
tradicdo a seus descendentes. Os assistentes conseguem sentir a importancia que todos da
comunidade atribuem ao evento e como se sentem orgulhosos de ter a Caretagem como

representante legitimo da cultura do grupo.

FIGURA 16: Moradores responsaveis pelas cantigas e reza de Sao Jodo

Fonte: Acervo Casa de Cultura (2014).

A escolha do grupo responsavel pela Festa de Sdo Jodo da prioridade a membros de

diferentes nucleos familiares, mantendo a tradigdo de promover a aproximacao dos habitantes

" Disponivel em:http://visiteparacatu.com.br/caretada-mantem-viva-tradicao-centenaria/
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locais, fortalecendo o vinculo comunitario.

Ao propor conhecer a historia e o sentido da Caretagem para a comunidade quilombola
do povoado de Sao Domingos, propde-se também a divulgacao e fortalecimento da influéncia
da heranca afro-brasileira na cultura de todo o pais, fortemente influenciado pelas tradi¢des
trazidas pelos(as) escravizados(as).

Espera-se aferir a importancia da Caretagem enquanto manifestacdo de crenca
religiosa, de instrumento de unido comunitaria e de esfor¢o para a continuidade das
africanidades que deram origem a cultura local.

A Figura 17, abaixo, retrata alguns ‘caretas’, membros da Caretagem, devidamente

fantasiados e prontos para iniciar uma longa noite de dangas e festejos.

FIGURA 17: Caretas prontos para a danca

Fonte: Acervo Casa de Cultura (2014).

Como um rico componente do patriménio historico, a Caretagem pode ser
compreendida como um retorno as origens da cultura atual de Paracatu, reconhecido
nacionalmente pelas suas tradi¢des seculares. Aprofundar no conhecimento do tema constitui
uma oportunidade de conhecer a comunidade como esta estruturada atualmente, suas préaticas e
tradi¢des, bem como o esfor¢o que seus componentes fazem para manter-se unido e vivo pela
transmissdo de sua cultura.

Em vérias expressoes culturais, diversas praticas de resisténcia podem ser observadas.
Semelhante ao passado colonial, a identidade quilombola se constroi, atualmente, como uma
identidade de luta, mas nd3o mais contra a escraviza¢do como antigamente, mas contra a negagao
de sua existéncia e/ou invisibilidade de sua existéncia enquanto quilombolas. o conceito de

identidade quilombola ocorre a partir das representacdes que os sujeitos em questdo estdo
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inseridos, e a partir suas identificagdes com significados e valores que sdo socialmente
construidos. O reconhecimento dos sujeitos enquanto grupo ocorre diante de um contexto
histérico-cultural e do posicionamento coletivo compartilharem costumes, valores e historias,
comungando de um mesmo passado (Silva; Sousa, 2021)

A danga da Caretagem ¢ predominantemente masculina, porém, as mulheres exercem
um papel fundamental para a realizacdo desta festa no Povoado de Sao Domingos, pois sdo elas
que tomam frente de todo o planejamento, na confec¢ao das roupas e preparagao da comida que
sera servida depois da Danga dos Caretas em todas as casas por onde passam. Dessa forma,
mesmo ndo participando da danga propriamente dita, as mulheres do povoado exercem um
papel de lideranga do comego até o almoco servido na casa do falecido ‘Seu Nicolau’, onde ¢é
rezada verbalmente a Gltima parte do festejo e onde o mastro com a bandeira de Sao Jodo ¢
hasteado (Dantas, 2016).

Além de tomar conta da cozinha, ajudarem no planejamento e confec¢do das roupas,
também auxiliam nos ensaios dos Caretas. Quanto a cozinha, elas preparam pratos tipicos da
culindria servida nas antigas Festa de Sdo Jodo, que eram preparados por suas maes € avos.
Naquela época, o trabalho de cozinhar e preparar as quitandas e biscoitos era tarefa apenas para
as cozinheiras experientes. Hoje, ao contrario, as criangas participam das tarefas da cozinha,
observando atentamente o preparo e o tempero da comida, lavando alimentos, buscando cheiro
verde na horta, levando e trazendo receitas, ou seja, preparando-se para ocupar este lugar

quando forem adultas (Franco, 2018).

4.4 Percepcoes subjacentes aos moradores do Povoado de Sao Domingos e sobre a Festa
da Caretagem

A populacdo do povoado ja ndo conta com pessoas com idade acima de 95 anos, como
anos atrds, quando existiam varios moradores (homens e mulheres) com idade acima de 100
anos com plena capacidade de comunicacdo oral. Escolheu-se, entdo, buscar moradores mais
velhos que pudessem traduzir a Festa da Caretagem quanto ao significado cultural/religioso
para a comunidade, organizagdo e desenvolvimento.

As narrativas que explicam o surgimento, significado e compreensdo da Caretagem
referem-se a interpretagdao dada pelo autor desta pesquisa ao que foi expresso por remanescentes
de quilombolas, nascidos no povoado de Sao Domingos € membros de familias descendentes

de escravizados(as), durante conversas informais no decorrer da Festa da Caretagem deste ano.
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A Festa da Caretagem tem sua origem em festividades do periodo escravagista, pois,
enquanto municipio surgido no ciclo do ouro, Paracatu recebeu um expressivo numero de
escravizados(as) que chegaram para trabalhar no garimpo, sob as ordens dos bandeirantes ou
da Coroa Portuguesa, por volta de 1.744. Assim, a Caretagem surgiu no periodo em que
Paracatu era apenas um arraial, denominado Arraial de S3o Luiz e Sant'Ana das Minas do
Paracatu. Como o arraial foi elevado a vila somente 54 anos depois, entende-se que a Caretagem
tem idade superior a da cidade, hoje com 225 anos.

Essa danca ¢ de origem africana e sempre foi realizada na noite de 23 de junho até a
manha do dia seguinte e existem duas explicagdes para a festa: a primeira seria a oportunidade
para os moradores do quilombo local comemorar a liberdade daqueles que ali estavam. A data
foi escolhida pelo fato de que os catdlicos da época realizavam festejos a Sdo Jodo e os
escravizados aproveitavam para festejar sem ser incomodados uma vez que, assim como 0s
catolicos, por ser a época mais fria do ano, acendiam fogueiras, decoravam os quintais e
rezavam de acordo com a fé do grupo. O que os diferenciava era o uso de mascaras para
esconder a identidade de cada um, as dangas ensaiadas e a ndo permissao para que mulheres
participassem das dancas. O uso de méscaras leva a suposi¢ao de que nas primeiras festas feitas
pelos escravizados no quilombo, os participantes festejavam a liberdade buscando manter suas

identidades em segredo para evitar represalias.

FIGURA 18: Fabricagdo artesanal de mascaras

Fonte: Autoral (2023).
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A segunda explicagdo cita que os moradores locais eram devotos de Sao Jodo Batista
e, por isso, as comemoragdes. O que ndo esclarece o uso de mascaras e a forma como a
Caretagem se organiza, mantendo as mulheres a margem da festa, com acesso apenas, aos
servigos considerados domésticos.

Entretanto, existe a narrativa de que, desde primeiras festas da Caretagem, a tradi¢do
africana ja ndo estava mais presente; nenhuma palavra em outra lingua era falada, as rezas
seguiam os ensinamentos catolicos e, tanto os dangarinos quanto os moradores que recebiam o
cortejo, eram catdlicos. Assim, qualquer que tenha sido a influéncia da cultura religiosa
africana, esta se perdeu no tempo, pois prevaleceu a forga da igreja de Roma e a lingua
brasileira. Restaram as cores vivas das vestimentas e mascaras que lembram o colorido dos
tecidos de estampas africanas.

Conta-se que um antigo morador, escravo liberto pela Lei Aurea, datada de 1888, ja
falava pouquissimas palavras na sua lingua materna e nao tinha muitas lembrancgas do seu pais
natal porque chegou no Brasil ainda crianga bem pequena; no decorrer do tempo, obrigados a
adotar a cultura e lingua local, nos(as) escravizados(as) foi esmaecendo os tragos da lingua e da
cultura africana destes(as). At¢é mesmo os nomes originais j4 haviam sido mudados pela
catequizacao imposta pela Igreja Catolica. Constata-se tal fendmeno na Caretagem que, em
nenhum momento, expressa palavras ou termos de origem africana.

E importante salientar que o povoado de Sdo Domingos sempre teve predominancia
da fé catolica e até hoje, quase a totalidade de seus habitantes sdo catolicos. Por isso, a citagdo
de determinados autores acerca do sincretismo religioso que relaciona Sao Jodo Batista ao orixa
Xangd, cultuados no candomblé, ndo se aplica a Caretagem caracteristica do povoado, expressa
a mesma. Também ndo ¢ uma homenagem ao padroeiro do povoado, pois este ¢ o santo que da
nome ao local. A teoria mais conhecida para o surgimento desta manifesta¢ao refere-se a uma
forma que os moradores do quilombo de entdo, encontraram para festejar a liberdade, festejo

disfarcado em comemoragao religiosa.
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FIGURA 19: Altar em louvor a Sdo Jodo Batista

Fonte: Autoral (2023).

Ouve-se relatos de que um dos primeiros participantes da Caretagem - falecido aos
104 anos, ha 75 anos atras, dizia ter aprendido a danga com seu pai, Capitdo da Caretagem;
dizia que as roupas coloridas eram escolhidas por lembrar aos(as) escravizados(as), as cores
das vestimentas utilizadas nos paises africanos, as fitas serviam para enfeitar as roupas ¢ as
mascaras, originalmente fabricadas de papeldo, escondiam a face dos caretas; os guizos davam
ritmo as cantigas e o bater dos pés no chao.

Os mais velhos fazem o possivel para que a Caretagem ndo perca sua esséncia no
povoado, assim como vem acontecendo em outras comunidades. Assim, algumas regras siao
imutaveis e, com isso, consideram muito dificil transmitir para as novas geracdes o significado
da Caretagem como for¢a de um grupo, resisténcia, o valor da liberdade e a importancia da
unido do grupo para continuar a transmissao da cultura imaterial da comunidade. Para elas, os
mais jovens que participam da danca ndo construiram o mesmo significado que os mais velhos,
que se sentem orgulhosos de suas origens.

Relatam que, em 2022, o grupo de Caretagem local foi convidado pela Secretaria
Municipal de Cultura de Paracatu, para se apresentar em Portugal por ocasido do Bicentenario
da Independéncia. Entretanto, o convite foi recusado porque uma das regras impede a
apresentacao fora do povoado, pois esta festa ‘ndo € um espetaculo artistico, mas sim, um
festejo religioso’.

Outro remanescente ¢ 0 Comandante da Caretagem ha cinco anos, a quem cabe toda a
organizacdao, ensaios que devem ser iniciados no primeiro domingo do més de maio,

acompanhamento da confeccdo das roupas de acordo com os costumes, conversar com 0S
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moradores para levantar o nimero de casas que receberdo a danca. Apenas o Capitdo se veste
diferente, de terno branco e leva uma vareta ndos maos, usada para direcionar os dangarinos.
Aqui ndo sdo permitidas que latas com pedras sejam amarradas nas pernas dos dangantes porque
atrapalham o som dos instrumentos, mas podem ser usados guizos.

E possivel inferir que a Caretagem tem significado Ginico de expressdo da fé catdlica;
momento de agradecer pelo ano que passou e pedir pelo que vird. Na festa deste ano, havia um
bisneto de quilombola, que comecgou a participar ainda crianca, quando acompanhava o pai € o
avo pela noite afora, aprendendo cedo todas as cantigas, rezas e dangas. Os instrumentos
musicais usados sdo o pandeiro, a caixa, a sanfona, tambor e o xique-xique, estes tocados por
participantes antigos do festejo.

Neste ano de 2023, participaram 40 caretas, sendo 20 vestidos com roupas masculinas
e 20 femininas. A festa comecou as 19 horas com a celebracdo da missa na igreja local, pelo
padre responsavel pela Paroquia de um bairro vizinho. Da missa, participam os moradores do
povoado, visitantes e todos os participantes da Caretagem, que agradecem pelas bengaos
recebidas no ano que passou. Neste momento, o padre reafirma a fé do povoado pelo santo
louvado naquela noite. Apds a missa, comeca a Caretagem que, até a manha seguinte, visitou
15 residéncias, terminando no dia 24 ao meio dia, ap6s o almogo servido na tltima residéncia
visitada. Ainda comenta que o Capitdo deve exercer sua autoridade amigavelmente, mantendo
a ordem e fidelidade aos costumes, inclusive vigiando para que nenhum participante tire a
mascara durante todo o trajeto e para que ndo seja servida bebida alcoolica aos folides nas casas

onde dangam.

FIGURA 20: Concentragdo dos caretas antes de iniciar a Caretagem

Fonte: Autoral (2023).
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A Caretagem ¢ composta por cantigas para o santo louvado e tem seis passos e cada
um dura em torno de 30 minutos. Todos eles s6 sdo dangados na primeira e na ultima casa e,

nas demais, sdo escolhidos dois passos para cada uma.

FIGURA 21: Tocadores

24.06.202

Fonte: Autoral (2023).

A cantiga abaixo ¢ entoada em todas as casas.

1 1
“Se Sdo Jodo soubesse “Meus senhores e senhoras
Quando era o vosso dia, Até pro ano que vem, se
Descia do céu a terra Sdo Jodo nos der vida, Deus
Com prazer e alegria.’’ querendo e nos também”

1 14
“Are arué-aré-arud. “Marcha, marcha companheiro;
Toma conta da bandeira Marcha todos de apareia somente
derradeiros, capitdo Sdo Para louvar.
Jodo tem grande vez. Ai, Maria e nossa aldeia”.

E também grande pesar.
Ndo saber o vosso dia.
Para ele festejar.”

Inicialmente, sdo formadas duas filas, cavalheiros de um lado e damas de outro; a

frente das filas ficam os tocadores e, entre elas, o Capitdo ou comandante.
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FIGURA 22: Chegada da Caretagem em uma das casas

24.06.2023

Fonte: Autoral (2023).

Os passos sdo seis: contradanca, batuquim, passagem de lengo, cadeia grande,
marimbondo e a marcha. Além destas sdo entoados versos nas cantigas ao santo.

O primeiro passo ¢ chamado batuquim. Os cavalheiros e damas caminham entre si,
formando um caracol, em seguida, uma roda e depois, um circulo duplo formado por duas filas:
uma de cavalheiros (circulo externo) e a outra de damas (circulo interno). Em seguida, os casais

se juntam novamente e estd aberta a Caretagem.

FIGURA 23: Evolugao dos caretas
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Fonte: Autoral (2023).

Um dos passos, chamado marcha, é dangada em todas as paradas, quando ¢ entoada a

marcha de Sao Jodo Batista:

Sdo Jodo, batizou Cristo, (bis)
Cristo batizou Jodo,
Onde foram batizados (bis)
La no rio de Jordao

Aré. Aré, rua.
Toma conta da bandeira (bis)
Derradeiro capitao!

Marcha, marcha companheiros (bis)
Todos com Muita alegria.

Vamos festejar Sao Jodo, (bis)
Na capela de Maria.

Aré. Aré, rua.
Toma conta da bandeira (bis)
Derradeiro capitao!

Meu senhor e a senhora até (bis)
Pro ano que vem
Se Sdo Jodo nos der vida, (bis)

Os demais passos assemelham-se a uma quadrilha junina: fazem um tinel cruzando os
paus ou bastdes de madeira que os caretas levam; dangam aos pares trocando de lado, simulam

batalhas, fazem circulos, perdendo as damas dentro.
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Na ultima casa, sdo dancados todos os passos, hasteia-se a bandeira de Sao Jodo, reza-
se o terco e € servido um almogo para encerrar.

Os caretas voltam a se encontrar na noite de 23 de julho quando ¢ arriada a bandeira
de Sao Jodo Batista com a realiza¢ao de uma missa na igreja local. Nesta noite, reza-se o tergo,
a bandeira ¢ arriada e déa-se inicio a uma quermesse com a danga da Caretagem e com
distribui¢cdo de comidas juninas tipicas.

Existe uma harmonia entre as vestimentas que seguem um mesmo padrao. Diferente
das outras Caretagens dancadas no municipio, muitas mascaras ainda sao feitas por moradoras
do povoado que tém essa atribuicdo como uma parte importante da tradicdo e mostram-se
realizadas pela contribui¢do que oferecem todos os anos; ¢ interessante comentar que alguns
usam mascaras de plastico ou borracha, adquiridas no comércio local, porém, estas nao sao bem

aceitas pelos mais velhos.
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CONSIDERACOES FINAIS

A pesquisa realizada mostra conhecimentos sobre a forma como se organizam
socialmente as familias instaladas na localidade e as influéncias das africanidades perpassadas
pelos seus ancestrais, ainda cultivadas pelos quilombolas e como esta tradi¢do deixou de ser
memoria familiar para alcangar o posto de expressao méaxima da cultura local. Por assim ser,
defende-se que os objetivos da pesquisa foram alcangados.

O primeiro objetivo ¢ alcangado (observar o modo como se elabora/efetiva/amolda a
continuac¢do da identidade étnica deste grupo e qual o nivel de compreensdo da Caretagem como
instrumento de resisténcia cultural), ao tecer as consideragdes apresentadas nesta pesquisa, pois
compreendi que existem muitos argumentos a serem aprofundados para que seja possivel
interpretar os espagos de vivéncia existente entre a fé¢ e a tradigdo da Caretagem como uma
expressao de afirmacdo da identidade étnica dos remanescentes de quilombolas do Povoado de
Sdo Domingos. Em suma, teoricamente, a festa teria ligacdo religiosa com o Orix4 cultuado no
Candomblé¢ e, para os moradores, esta festa tem sua origem unicamente na fé catdlica em
comemoracao e louvor a Sao Jodo Batista.

Quanto ao segundo objetivo, ele foi contemplado (compreender o surgimento e
constru¢do da identidade do Povoado de Sdo Domingos, sua historia e particularidades quanto
ao modo como vivem, preservam e repassam sua cultura); ao visitar, observar e buscar conhecer
a comunidade quilombola do povoado de Sao Domingos, pois foi possivel notar que existem
muitas representacoes identitarias, materiais e imateriais criadas que s@o mantidas dentro da
comunidade. Porém, devido a grande influéncia externa como os fatores que levou ao €xodo
muitos jovens e adultos para outros locais, muitas tradigdes e um grande volume de
conhecimentos comegaram a se perder no tempo, da mesma forma que aconteceu com outras
comunidades quilombolas em outras regides do Brasil. Entretanto, a comunidade do Sao
Domingos persiste em busca de sua continuacao, lutando pela perpetuacdo de suas origens e
suas tradi¢des, utilizando como ferramenta a identificacdo e a ideia de pertencimento que seus
integrantes buscam manter como forma de resistir a extingdo das caracteristicas e
conhecimentos herdados dos antepassados.

E preciso explicar que existe uma grande multiplicidade de sentidos e representacdes
construidas, ao longo do tempo, sobre a Festa da Caretagem, no povoado onde se deu o estudo.

Sendo assim, ¢ possivel citar a tradigdo festiva e a pratica devota a Sdo Jodo Batista,
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compreendida por muitos estudiosos como originada no periodo escravagista, como uma
homenagem dos quilombolas a um Orixa, disfarcada de festividade a um santo catolico.

Como resposta ao terceiro objetivo de pesquisa ( caracterizar a comunidade, bem como
os instrumentos e estratégias adotados para manter sua cultura propria, levantando o
conhecimento da comunidade urbana quanto a festa da Caretagem e sua compreensdo como
patrimonio historico imaterial da comunidade), foi possivel perceber a festividade da
Caretagem como uma linha resistente entre o passado e o presente, pois ela ¢ estritamente
voltada para a manutengao e perpetuacao de uma cultura afrodescendente, predominantemente
negra, tradicdo que ¢ repassada oralmente e através das dancas no decorrer das geragdes. A
festividade tem seu repasse ancorada na religido catolica, sendo uma das formas de reafirmar a
identidade étnica da localidade, que € construida e reconstruida através da memoria historica
dos moradores do povoado.

A cultura quilombola vivenciada em um espago de compartilhamento e trocas
simbdlicas enfatiza as particularidades dos individuos que a constituem, embasada na existéncia
de uma relagdo entre contextos politico, cultural e social, proporcionando um posicionamento
subjetivo para os remanescentes que se reconhecem nas tradigdes passadas entre as geragdes,
enquanto instancia de preservagdo dos elementos culturais vinculados ao passado social e
historico carregado de contextos e de interferéncias sofridas pelos escravizados no Brasil.

Ainda alinhado ao terceiro objetivo, tem-se o quarto ( descrever a Festa da Caretagem
quanto ao significado, potencial de fortalecimento da cultura local e influéncia nas novas
geracdes presentes no local), que permitiu entender melhor a Festa da Caretagem). A danga,
propriamente dita, revela fielmente o que a maioria dos autores consultados retratam,
principalmente quanto a alguns principios basicos, tais como a proibicdo da mulher na danca,
cuja participagdo ¢ restrita a cozinha e a confeccdo das roupas e das mascaras, como
colaboradora nos preparativos para a festa. No S@o Domingos, s6 os moradores dancam a
Caretagem, a festa nao ¢ dangada fora da data religiosa, na noite de 23 de junho, € ndo ¢
permitido fazer apresentagdes artisticas fora da comunidade, pois ela € vista como uma tradi¢ao
viva que liga o passado e o presente, representando um vetor da identidade étnica. A festa ¢
entendida como o momento de relembrar os antepassados, de reafirmar a fé catolica e repassar
a tradicdo para as futuras geracdes através da sua apresentagcdo anual com foco na manutengao
da manifestacao cultural dancante enquanto elemento de fé e devogao.

Por fim, quanto ao quinto e tltimo objetivo (divulgar amplamente a tradi¢ao, objeto de
estudo, de modo a contribuir para a valorizagao e continuidade da pratica pela geracdo jovem e

futuras geragdes), os dados revelaram que esse estudo somando a outros pode auxiliar na
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divulgagdo da Festa da Caretagem, pois essa traz para os remanescentes locais, a ideia de
pertencimento a uma comunidade, enfatizando seus valores e suas crencas, como aspectos
conhecidos pela comunidade circunvizinha, como aspecto proprio dessa e resistente no tempo
e no espaco, refletindo sua identidade e proporcionando seu reconhecimento enquanto
remanescente quilombola que faz parte de um todo bem maior. No entanto, esta contradi¢do
aponta para a necessidade de novas pesquisas, que sdo importantes paraa compreensao da real
origem dessa festa: se usada para acobertar um culto africano ou se, realmente, restringe-se a
fé catolica. Porém, essa investigagao tornou-se inviavel, pois encontrou, como obstaculo, a falta
de acervo documental e histérico que se perderam no tempo, restando a oralidade como fonte,

fato que pode levar a controvérsias.
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