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Aqueles que se organizam e dio voz 2
juventude em todo o Brasil.

Aos (as) jovens que, neste momento, vao as
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O discurso comanda, reprime, persuade,
organiza. [...] Seus efeitos sobre o
conhecimento podem ser assim efeitos de
poder.

(VEYNE, 2008, p. 169)



RESUMO

O presente trabalho tem por objetivo analisar a constru¢do do discurso da Pastoral da
Juventude do Brasil (PJB) pelo viés da Anélise do Discurso de linha francesa, visando avaliar
a constituicao dos discursos na década de 1980 e no inicio do século XXI. Compdem o corpus
deste estudo dois documentos que listam diretrizes para a evangeliza¢do da juventude catélica
brasileira nos periodos histéricos indicados: o primeiro ¢ o documento 44 da colecdo estudos
(colegdo verde) da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), publicado em 1986; o
segundo, é o documento 85 da cole¢do documentos (colecdo azul) da CNBB, publicado em
2007, por ocasido da realizacdo da V Conferéncia Episcopal Latino-americana na cidade de
Aparecida (SP). Esta pesquisa apoia-se em enunciados coletados no corpus a partir dos quais
vislumbramos analisar os dizeres politicos que atravessam o discurso religioso do documento
44 (1986) e a predominancia de enunciados ligados aos dizeres do discurso religioso
neopentecostal no documento 85 (2007). Em nossas anélises, entendemos o enunciado como
algo que ultrapassa a dimensdo puramente gramatical e/ou linguistica do documento ou de um
texto, algo efetivamente produzido na sua condi¢do de fungdo enunciativa, que implica um
sujeito, um suporte, uma data e um lugar, marcando sua condi¢do de acontecimento, tal como
nos explica Foucault em Arqueologia do Saber. Tomamos o enunciado como categoria
metodolégica que nos auxiliou na leitura dos documentos supracitados. Outrossim,
observamos no corpus a objetivacio/subjetivacdo do jovem construida pela prética discursiva
da Pastoral da Juventude nesses periodos para referendar a constitui¢io do sujeito indicada
nas diretrizes estabelecidas pelos documentos, tendo em vista que o0s processos de
subjetivacdo sdo modos de vida por meio dos quais os individuos se constituem em sujeitos.
Como nosso recorte analitico centra-se na andlise de documentos, cumpre destacar que o
processo de subjetivacdo ao qual nos referimos serd tomado como indica¢do ou como diretriz
delineada pelos documentos, ou seja, 0 movimento de objetivacao/subjetivacao serd tomado
como direcionamento para o jovem que aderir ou constituir-se como sujeito dessa institui¢ao
religiosa. Na Pastoral da Juventude, constréi-se uma identidade juvenil, pois, ao ingressar
nessa instituicdo, o jovem se constitui sujeito da PJ ao assumir os principios pastorais
definidos pelos ensinamentos pastorais. L.ogo, propomo-nos a analisar a construcao de

identidade desejada pela PJB.

PALAVRAS-CHAVE: Pastoral da Juventude. Anédlise do Discurso. Identidade. Sujeito.
Subjetivacio.



ABSTRACT

This study aims to analyze the construction of the discourse of PJB the bias of Discourse
Analysis of french line, to evaluate the formation of the discourse of youth ministry in the
1980s and early twenty-first century. It composes the corpus of this study two documents that
list guidelines for the evangelization of Catholic youth in Brazilian historical periods
indicated: the first is the document collection 44 studies (green collection) of the National
Conference of Bishops of Brazil, published in 1986, and the second document to be parsed is
the document 85 of documents collection (blue collection) CNBB, published in 2007, on the
occasion of the V Latin American Episcopal Conference in Aparecida (SP). This research
supports in statements collected in the corpus from which we glimpse to analyze the words
that cross political religious discourse of the Document 44 (1986) and the predominance of
statements related to the sayings of the Pentecostal religious discourse in document 85 (2007).
In our analyzes, we understand the statement as something that goes beyond the purely
grammatical dimension and / or linguistic document or a text, something actually produced in
its condition of enunciative function, which implies a subject, a support, a date and a place,
even marking its condition, as Foucault explains in the Archeology of Knowledge. We take
the statement as a methodological category that assisted us in reading the above documents,
enabling us to realize the youth ministry documents the crossing of religious discourse with
history and social issues. Moreover, we observe in the corpus objectification / subjectification
of the young built by discursive practice of youth ministry at these periods to ratify the
constitution of the subject indicated in the guidelines established by the documents, given that
the processes of subjectivation are ways of life through which individuals constitute subjects.
As our analytical approach focuses on analysis of documents, should be noted that the process
of subjectivity to which we refer will be taken as an indication or guideline outlined in the
documents, in other words, the movement of objectivity / subjectivity will be taken as
guidance for the youth who join or constitute themselves as subjects of this religious
institution. In the Youth Ministry, they build a youth identity, because when joining this
institution, and becomes a subject, the young takes an identity that is (re) defined by the
teachings of Youth Ministry. Therefore, we propose to analyze the construction of desired

identity that comes from subjective processes by which individuals-young will.

KEYWORDS: Youth Ministry. Discourse Analysis. Identity. Subject. Subjectivity.
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INTRODUCAO

Inicialmente, € relevante destacarmos que o titulo da dissertagdao — “Do jovem para o
jovem: discurso e sujeito na Pastoral da Juventude do Brasil” — refere-se a atuacdo do jovem
na Pastoral da Juventude do Brasil (PJB) nas duas décadas em que os dados do corpus foram
coletados. O documento 44 (1986) foi elaborado a partir da experiéncia dos jovens que
participavam da Pastoral da Juventude do Brasil (PJB) na época, pois nesse periodo a PJB era
a organizacao de juventude que reunia todos os movimentos de juventude catdlica. Ou seja os
jovens evangelizavam os jovens. J4 o documento 85 (2007) reine vozes de todas as
organizacoes catllicas que visam a evangelizacdo dos jovens, nesse sentido hd um discurso
voltado para os jovens que participam da Igreja Catdlica (IC). Ha varios segmentos participes
da evangelizacdo do jovem, e a PJB é apenas uma parte desse processo.

Nosso trabalho, cujos fundamentos tedricos pautam-se na Andlise do Discurso de linha
francesa, tem como enfoque basico a andlise do discurso religioso da Pastoral da Juventude do
Brasil (PJB), segmento ligado a Igreja Catdlica. O corpus da pesquisa constitui-se de
documentos publicados pela Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (doravante CNBB)
na década de 1980, documento 44 da colecao estudos (colecdo verde) Pastoral da Juventude
no Brasil, (CNBB, 1986) e documento 85 da colecdao documentos da CNBB (colecao azul)
Evangeliza¢do da Juventude — desafios e perspectivas (CNBB, 2007) publicado por ocasido
da Conferéncia Episcopal Latino-americana ocorrida na cidade de Aparecida (SP), marcada
pela presenca do Papa Bento XVI, o que se tornou um importante acontecimento histérico
para a Igreja Catolica do Brasil.

Dois aspectos peculiares de cada documento foram importantes para a nossa analise. O
primeiro documento analisado foi produzido em um momento histdérico-politico em que o
Brasil saia da ditadura militar. Nesse sentido, analisaremos a incidéncia dos enunciados
politicos de esquerda atravessando o discurso religioso. O documento produzido em 2007
torna-se importante para a Igreja e, especialmente, para a Pastoral da Juventude por ser o
primeiro documento oficial da Igreja Catdlica (doravante IC) sobre a evangelizacdo da
juventude, além de que € atravessado por dizeres pentecostais. Portanto, as duas obras sao
influenciadas pelas condi¢Oes de producdo de cada periodo histérico. Na década de 1980, ha
uma forte influéncia da Teologia da Libertacdo e no inicio do século XXI, o discurso religioso
catdlico é marcado por enunciados pentecostais. Ambas as publicagcdes representam mudancgas

no discurso da IC realizadas desde a década de 1920.
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O século XX foi marcado por amplas transformacdes na Igreja, eventos como o
Concilio Vaticano II (1962-1965) e as conferéncias episcopais latino-americanas tornam-se
significativas para essas mudangas. Nesse contexto, um dos mais significativos eventos da IC
ocorre em 1968 quando os bispos da América Latina realizaram, em Medellin na Colémbia, a
IT Conferéncia Episcopal Latino-americana. Na oportunidade, eles discutiram a necessidade
de participacdo efetiva da IC na transformacdo social latino-americana, porque, segundo o
entendimento dos bispos presentes na conferéncia, os problemas politico-sociais enfrentados
pela América Latina eram maiores que a Igreja.

A partir das definicdes tomadas em Medellin, os jovens se tornaram um novo corpo
social, pois tiveram seus proprios valores, ideais, dinamismo e sonhos, por isso, configuravam
um grupo social que a Igreja deveria mobilizar na participacdo politica. Assim, o texto de
conclusio da conferéncia refere-se aos jovens como “grande forca nova de pressao” visto que,
conforme o documento de conclusdes da Conferéncia Episcopal de Medellin, a juventude
representava um segmento social promissor e, portanto, a Igreja deveria ampliar sua atuacgao,
também, junto a essa categoria, propiciando estratégias de evangeliza¢do. Na III Conferéncia
Episcopal, realizada em 1979 na cidade de Puebla no México, os bispos, representantes da IC
da América Latina, fizeram duas importantes op¢des preferenciais: a primeira pelos pobres e a
segunda pelos jovens. A escolha pelos jovens € feita visando a sua missdo evangelizadora no
continente em virtude dos acontecimentos que envolviam os jovens. Os bispos solicitaram o
desenvolvimento de uma pastoral juvenil organizada e que atendesse atenta a realidade dos
jovens.

Destarte, a Pastoral da Juventude surge no final da década de 1970, inspirada por um
olhar sécio-politico-cristdo. O desejo da Pastoral da Juventude do Brasil (doravante PJB) é
tornar-se um espago de formacao cristd e conscientiza¢do da juventude, para enfrentarem o
regime opressor da ditadura militar que o povo brasileiro, especialmente a juventude,
vivenciava. O objetivo da PJB seria atuar junto ao jovem, trabalhando em seu espaco social e,
aos poucos, contribuir para a formacgao religiosa e politica. Portanto, o discurso da PJB, na
década de 1980, articula elementos politicos e religiosos no processo de formacao do jovem.

Essa preocupagdo deve-se ao fato de que, desde o golpe militar aplicado em 1964, os
movimentos sociais haviam perdido for¢a ou se organizavam de maneira clandestina. Em
funcdo dessas questdes, 0s jovens tornaram-se alvos das organiza¢des que os valorizavam em
face dos acontecimentos politicos daquele contexto histérico, e da necessidade de

enfrentamento politico-ditatorial.
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Nesse sentido, grandes mudangas ocorreram no Brasil. Apds anos de repressdo e luta
contra os militares, o final da década de 1970 e o inicio dos anos 80 foram marcados pela
abertura politica do governo de General Jodo Batista Figueiredo (1979-1985) que concedeu
anistia aos exilados do pais e anunciou o fim do regime militar no Brasil. Diante disso, os
movimentos sociais, sindicatos, a Igreja e os partidos de esquerda viram a possibilidade de
atuacdo junto a sociedade “conscientizando-a” para a redemocratiza¢ao. Nessa conjuntura se
insere a PJB. Essas foram as condi¢cdes de producdo em que alicercam o surgimento da
Formacao discursiva da Pastoral da Juventude.

Consoante a isso, podemos analisar o discurso da PJB a partir de diferentes aspectos,
considerando que tal discurso acontece em distintos periodos histéricos, sendo que 0 mesmo
estd diretamente relacionado as (trans)formacdes ideoldgicas e discursivas pelas quais
passavam a IC. Sdo, exatamente, esses enunciados socio-politico-cristdos que serdo parte do
objeto desta pesquisa. Propomos, entdo, analisar a formacao discursiva da PJB, na década de
1980, a partir da singularidade dos enunciados sociopoliticos que a constituem, considerando
que, conforme diz Foucault (2000, p. 111), “uma sequéncia de elementos linguisticos s6 ¢
enunciado se estiver imersa em um campo enunciativo em que apare¢a como elemento
singular.” Assim, focalizaremos os enunciados efetivamente produzidos nessa época,
considerando suas singularidades, em vista do momento histérico-religioso e as interferéncias
de situacdes externas ao processo discursivo da IC.

Assim, consideramos o discurso religioso cristdo como a base da formagdo ideoldgica
da PJ, pois os principais aspectos tedricos trabalhados na formacdo da PJB, inicialmente,
residem em uma formagao sdcio-politico-crista, pois ela entende que o jovem necessita de
formacdo em todos os aspectos, ndo apenas espiritual, portanto, a formacdo discursiva da PJB
pressupde uma formacdo que garanta o equilibrio pessoal, intelectual e de integracdo
consciente do jovem ao mundo do qual faz parte.

Um dos motivos que nos levou a desenvolver esta pesquisa foi a participacdo na
Pastoral da Juventude (PJ) da Igreja Catdlica em Caldas Novas, na Diocese de Ipameri e, mais
tarde, na Regional Centro-Oeste-CNBB, experiéncia que nos fez tomar uma outra posi¢ao
ideologica na sociedade e que, posteriormente, nos levou a pesquisar sobre “A construcio do
discurso do jovem na Pastoral da Juventude da Igreja Catdlica”, trabalho apresentado ao
Programa de Pés-graduagdo Latu sensu da Universidade Federal de Goids (UFG), Campus
Cataldo - Especializagdo em Letras — Leitura e Ensino — em 2009/2010. A referida pesquisa
investigou a constituicdo do discurso do jovem a partir da evangelizacdo proposta pela

Pastoral da Juventude e teve um cardter historico, trazendo a baila os aspectos da constituicao
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dessa Pastoral, sua ascensdo, a participacdo dos jovens, a interferéncia dos movimentos
religiosos e o declinio da PJB na década de 1990.

De acordo com a pesquisa realizada, percebemos que a prética discursiva do jovem da
PJB estd atravessada por uma praxis sociopolitica que o leva a construir novos sentidos para
seu discurso e privilegia o elemento ideoldgico que permeia a transformacdo social do
integrante do movimento.

A agdo da PJB, inicialmente, se alicer¢a em uma atuacao historica, crista e social, pois
entende que o jovem necessita de formagao em todos os aspectos, denominado de formagao
integral pela PJB. Assim, o discurso da PJB deve ser visto como uma estrutura histdrica e
social composto pela relagdo dos sujeitos histéricos com elementos extralinguisticos.

Reafirmamos, entdo, que apresentamos como objeto de pesquisa esse conjunto de
regras, de valores e ideais, vinculados as condi¢des de producdo do discurso da PJB, para,
dessa forma, analisar os atravessamentos desse discurso, visto que os documentos produzidos
em épocas distintas sdo permeados por diferentes elementos discursivos.

Com o intuito de compreender os enunciados que atravessam a producdo discursiva
dessa instituicdo, trataremos das transformacdes ocorridas no processo de evangelizacdo
aludido pela Pastoral, interpretando as condi¢des de producao, as praticas de subjetivacdo e as
transformacoes identitdrias indicadas aos jovens que se inscrevem na formacgdo discursiva da
PJB, como sujeitos idealizados por essa Pastoral. Desse modo, procuramos mostrar, em
nossas andlises, que a constru¢cdo do discurso da PJB, cujas condi¢des de producdo estiao
ligadas ao contexto sécio-histérico, visa a construcdo identitdria do sujeito envolvido no
processo de evangelizacio da PJB, considerando que as identidades se constituem em
importante percepc¢do para se trabalhar e aceitar as diferengas, logo a formacao discursiva da
PJB procura localizar o sujeito jovem, membro dessa pastoral, enquanto protagonista de sua
historia.

E relevante ressaltar que, também, visamos, em nossas andlises, compreender o
processo de adequacdo do discurso da IC no inicio do século XXI. Nesse momento ha outro
contexto historico-politico, marcado pela politica neoliberal que influenciard as acdes do
capitalismo acentuado pelo processo de globalizacdo. Essa conjuntura estreitou as distincias
entre as nacodes e facilitou o acesso aos recursos tecnoldgicos, provocando o acesso quase
instantaneo as informagdes que atingem o espago social, bem como o juvenil.

Diante de tal realidade, ponderando que trabalharemos com o discurso produzido para
a juventude, ¢ importante pensar a constituicdo desse sujeito discursivo, pois 0 sujeito nao €

homogéneo, haja vista que é constituido social, histérica e ideologicamente.
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Dessa forma, consideramos, numa visdo foucaultiana, que o discurso € uma prética,
atravessado por condi¢des de producdo, pois surge a partir das experiéncias do sujeito, logo o
discurso é marcado pela histéria. Reforcamos, portanto, que procuramos compreender o
enunciado na sua singularidade, conforme sua apari¢do em distintos momentos histéricos
permeado por diferentes posicdes do sujeito, pois todo enunciado se insere em uma
determinada materialidade numa relacdo de coexisténcia.

Os documentos da CNBB (doc. 44 — 1986 e doc. 85 — 2007) servirdo como fonte
principal de andlise para, justamente, utilizando-se de seus enunciados, correlacionar os
acontecimentos discursivos de duas épocas da Pastoral, analisando sua formacgdo discursiva a
partir dos seus dizeres que se inscrevem em um lugar e em uma época especifica. Consoante
a formacdo discursiva, € importante dizer que ha enunciados diversos para cada unidade do
discurso que se dao através de um complexo de formagdes ideoldgicas, segundo afirma
Pécheux (2009).

Este trabalho estd dividido em trés se¢cdes que buscam refletir sobre a constituicdo do
discurso da PJB a partir de enunciados coletados nos documentos da CNBB. No primeiro
capitulo, denominado “Nascedouro da Pastoral da Juventude — a ‘Igreja se faz jovem’”,
desenvolvemos uma discussdo sobre importantes momentos da Igreja Catdlica no Brasil que
possibilitaram o surgimento da PJB cuja histéria fundamenta a constru¢do do seu discurso,
objeto de pesquisa e andlise de nosso trabalho. Para compreendermos melhor este segmento
da Igreja Catolica (IC), destacamos alguns momentos relevantes para a constitui¢do/transi¢ao
do discurso religioso. Explanaremos os fatores que contribuiram para a constitui¢do da PJB, a
participacdo da  Igreja  Catélica nos  acontecimentos  politicos  brasileiros
(participacdo/enfrentamento da Ditadura Militar), a influéncia da Acdo Catdlica (AC) no
formato da Pastoral da Juventude do Brasil e em seu método de evangelizagdo. Abordaremos,
ainda, a atuacdo da juventude brasileira frente a0 momento politico das décadas de 1960 e
1970 bem como a sua participacdo na IC neste periodo e, por fim, enfatizaremos a influéncia
da Teologia da Liberta¢ao na proposta da PJB.

Essa revisitacdo da histéria € importante, pois a PJB tem sua origem nas primeiras
transi¢cdes da IC no inicio do século XX com o surgimento da Ac¢do Catodlica cujas praticas,
mais tarde, fardo surgir a A¢do Catdlica Especializada (ACE), as juventudes especializadas e,
por fim, a PJB.

Na segunda secdo, intitulada “Bases teoricas sobre Andlise do discurso, identidade e
juventude”, pautados pelas discussdes tedricas sobre importantes nocdes-conceito da Andlise

do Discurso (doravante AD) de linha francesa a qual norteara as reflexdes de nosso trabalho,
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abordaremos tais noc¢des a partir dos principais representantes da AD de linha francesa
destacando, entre eles, Michel Pécheux (1993, 2006, 2009) e Michel Foucault (1998, 2000,
2006, 2009) cujos pressupostos serdo fundantes neste trabalho, além das estudiosas Maldidier
(2003) e Gregolin (2004, 2006, 2010). Assim, faremos um percurso histérico sobre a
constituicdo da AD e exploraremos as no¢des de discurso, enunciado, formacgdo discursiva,
processos de subjetivacdo e objetivacdo. Somam-se, a esta discussdo, as reflexdes de
Woodward (2011), Silva (2011) e Hall (2006, 2011), sobre o conceito de identidade na pds-
modernidade, bem como as noc¢des de identidade juvenil e juventude catdlica, desenvolvidas
por Novaes (2007) Esteves e Abramoway (2007), dentre outros, que serdo acionados ao longo
do texto.

Na terceira secdo, nomeada “Andlise discursiva: o sujeito jovem na PJB” serd
desenvolvida a andlise dos documentos da PJ, a partir de enunciados coletados do corpus,
destacando como o discurso produzido pela PJ indica modos de constitui¢do do sujeito nessa
instituicdo, a partir da andlise dos enunciados pastorais, além das posicdes-sujeito que
constroem identidades no discurso pastoral, bem como a interferéncia das condicdes de
producdo na constituicdo dos enunciados. Inicialmente, porém, caracterizaremos 0s
documentos que constituem o corpus da pesquisa, dando a conhecer ao leitor como os
documentos sdo construidos e as diretrizes que indicam o modo como os jovens sdo
objetivados nos mesmos. Observaremos a forma como os documentos apontam possibilidades
de, uma vez inscritos na formacao discursiva (FD) da Pastoral da Juventude (PJ), os jovens se
constituirem como sujeitos dessa pratica discursiva.

Pretendemos, portanto, que este seja um trabalho que discuta os pressupostos da AD
francesa no Brasil e contribua, ainda, para os estudos da identidade religiosa juvenil desejada

pela IC brasileira, bem como para a consolidacio de estudos sobre a juventude no século XXI.
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CAPITULO 1
1 NASCEDOURO DA PASTORAL DA JUVENTUDE — A IGREJA SE FAZ JOVEM

Conforme explanado na introdugdo, nesta secdo, faremos um levantamento histérico
das ac¢oes e transformagdes ocorridas no interior da IC durante o século XX, desde os anos de
1920, quando iniciou a abertura da Igreja para a participacdo dos leigos' nos servicos de
evangelizacdo. A prética da Teologia da Acdo Catdlica (TAC) iniciada na década de 1920
culminard na cria¢do das juventudes especializadas e, mais tarde, nas Pastorais de Juventude.
A secdo estd dividida em consondncia com cada periodo em que ocorreram importantes
mudangas na pratica e no discurso da IC. Assim, ao abordar o periodo de 1920 a 1940,
apresentamos o surgimento da AC; os movimentos de organizacdo da juventude catdlica de
1950 a 1960, momento em que se destacam a Juventude Operaria Catolica (JOC) e a
Juventude Universitaria Catdlica (JUC); enfocando os anos de 1960, periodo historico
marcante para as organizacdes de juventude. Seguindo essa linha de pensamento, 0s anos de
1970 e 1980, abordando a criagdo e a expansdo da PJ e, por fim, os anos de 1990 que sao
marcados pelo declinio da proposta de evangelizacdo da PJ e o crescimento dos movimentos

eclesiais.

1.1 Um olhar sobre a Igreja de 1920 a 1940 - a A¢ao Catélica (AC)

Embora nao haja, até o século XX, muitos registros catélicos sobre a participacio dos
jovens na Igreja, especialmente a partir da década de 1920, estes ocuparam lugar de destaque
nos trabalhos de evangelizacdo, jd que a Igreja sabia da necessidade de se renovar para
reconquistar seu espaco diante das institui¢des de poder.

Politicamente, a IC vivia um periodo de tensdo com o Estado, haja vista que, desde a
criacdo da Republica, em 1889, o Brasil passava a condicdo de pais laico’. Em fungdo disso,
a Religiao Catélica deixara de ser a religido oficial do Pais. Tal condicdo de Estado laico
influenciard, portanto, na evangelizagdo proposta pela IC durante todo o século XX, inclusive,

a participagdo da juventude nessa Igreja. Por ndo estar mais tdo proxima do Estado, a

' De acordo com a CNBB, leigos sdo pessoas que atuam no servico da IC assumindo fungdes que eram
desempenhadas somente por sacerdotes e/ou religiosos e religiosas.

* Segundo a constitui¢io republicana promulgada em 24/02/1891cujo texto do artigo 172, paragrafo 3°, afirma
que “todos os individuos e confissdes religiosas podem exercer publica e livremente o seu culto, associando-se
para esse fim e adquirindo bens, observadas as disposigdoes do direito comum.” Ainda sobre o estado laico a
mesma constitui¢do, através do artigo 172, pardgrafo 7°, reitera que “nenhum culto ou igreja gozard de
subvengdo oficial, nem tera relagdes de dependéncia ou alianga com o Governo da Unifo ou dos Estados.” Estes
textos explicitam a natureza de Estado laico dos Estados Unidos do Brasil.
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Institui¢do Catélica redimensionou seus discursos e suas praticas, deixou os “pordes do
templo” e se colocou nas ruas para tentar atingir o povo. Embora frisemos as mudancas
clericais no Brasil, é importante salientar que ndao somente no Brasil ocorreram
transformacdes, mas todo o mundo passou por significativas mudangas politicas que
provocariam o distanciamento da IC e do Estado.

Talvez seja questiondvel a narracdo de fatos tdo anteriores a criacdo da Pastoral da
Juventude para se referir a sua fundagdo, porém tais acontecimentos sdo determinantes para a
transformacdo do discurso da Igreja Catdlica no século XX. Esses eventos fazem parte da
formacdo discursiva da Igreja Catdlica, por estabelecerem uma ‘“‘abertura politica” em seu
discurso. Consoante a formacdo discursiva da IC, observamos que esta instituicdo busca
atingir a todas as pessoas, com um discurso de verdade sem estabelecer preferéncias, desde
que sejam adeptos ao cristianismo. Especialmente, no século XX, fez-se necessdrio construir
suas praticas contrapondo-se a outro discurso que ocupava importante espaco social, o
discurso das igrejas evangélicas que surgiram e conquistaram seu lugar, em virtude da
categoria de estado laico. Outrossim, a Republica laica ndo tem obrigacdes com nenhuma
institui¢do religiosa.

Esta nova conjuntura faz com que, na década de 1920, surja a A¢do Catdlica na Itdlia,
cuja finalidade ¢ a “participagdo dos leigos no apostolado, no estabelecimento do Reino”
(AMARAL, 2010, p. 91). Preocupada com a possivel saida de cristdos em virtude do
surgimento de Igrejas evange’:licas3 , a cupula catdlica determina a valorizacdo da pessoa do
leigo catdlico para manté-lo presente na institui¢do, temente a Deus e seguidor da doutrina
sacramental.

A Teologia da Acdo Catdlica, cujo objetivo é estabelecer métodos para a permanéncia
dos fiéis na Igreja, surgiu no Brasil na década de 1930, tendo em vista a preocupagdo com a
secularizacdo das agOes catdlicas e o crescente avango das igrejas evangélicas. Assim, propde-
se uma igreja social, a qual deve aproximar-se das bases da comunidade, facilitando, portanto,
a acdo evangelizadora para fazer frente as igrejas que surgiam e, desse modo, reconquistar o
espaco perdido desde a instituicdo do Estado Laico. Diante disso, uma das praticas da Acdo
Catdlica era proporcionar alternativas para que os catolicos demonstrassem, na vida social e

nos cargos publicos, suas convicgdes, as quais deveriam estar comprometidas com a

’ No dia 10 de maio de 1855 foi criada a primeira Igreja Evangélica de estilo congregacionalista e de fala
portuguesa no Brasil: A Igreja Fluminense. Em 1916, com a unido de diferentes denominag¢des evangélicas, foi
registrada a Alianca das Igrejas Evangélicas Congregacionais. Mais tarde surgiram diferentes linhas de Igrejas
Congregacionais as quais se desenvolveram histérica e doutrinariamente de forma independente. (Histéria. Igreja
Evangélica Congregacional do Brasil. Disponivel em: <http://www.iecb.org.br/?id=historia>. Acesso em: 19
dez. 2012.)


http://www.iecb.org.br/?id=historia
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hierarquia eclesial em vista da restauracdo de uma sociedade pautada nos ideais cristaos

catélicos. Segundo o pensamento de Gramsci (2001, p. 152 apud SOFIATI, 2012a, p. 38)

a Ag¢do Catdlica assinala o inicio de uma época nova na histéria da religido
catdlica: de uma época em que ela, de concepgdo totalitdria (no duplo
sentido: de que era uma concepgdo total do mundo de uma sociedade em sua
totalidade), torna-se parcial (também no duplo sentido) e deve dispor de um
partido proprio.

Essa preocupagdo com o totalitarismo catdlico, através da imposi¢do de expandir as
acdes, doutrinas e dogmas catdlicos em todos os espagos, explicita a tentativa de manutengao
do poder de controle sobre os fiéis, pratica muito comum na Igreja Catélica desde a sua
criagdo. Porém, nesse momento historico, havia outros “inimigos” contra os quais a Igreja
Catolica deveria se posicionar e impedir que avangassem e conquistassem os fiéis catolicos.

E importante salientar que a igreja Catdlica sempre se preocupou em manter o status
de poder de Estado, além do poder de influenciar seus fiéis, numa forma de controle
eclesidstico das vidas de seus devotos. Assim, o surgimento e a expansdo de outras
denominagOes religiosas a incomodam uma vez que se torna uma ameaca a hegemonia
catllica e, ainda, coloca em questido as verdades secularmente defendidas pelo catolicismo.
De acordo com Mainwaring (1989, p.46), essa situacdo faz com que a IC tenha outros
desafios, propagados pela AC, que € “competir com outras religides e ganhar catélicos”.

Segundo Azzi (1981), a revisdo e adequagdo da pratica de evangelizacdo da Igreja
Catdlica ocorreram devido ao modo de vivéncia da f€ que se relacionava diretamente com a
propria concep¢do de Igreja que se alternou em diversos periodos histéricos; alterando-se
também, em geral, a prética da fé e a consciéncia religiosa do povo. A vivéncia da fé
relaciona-se as necessidades que a Igreja tem para se fazer reconhecida junto a sociedade e as
instituicdes de poder. Essa pratica da IC refere-se a busca pelo poder e ao desejo de controle
das mentes, de seus seguidores por intermédio de seu discurso. Essa atitude controladora da
igreja remete-nos as discussdes de poder desenvolvidas por Foucault (2009) sobre poder
pastoral e as praticas de governamentalidade, cuja finalidade € o governo dos homens, suas
condutas. E o que a Igreja busca realizar, ou seja, ela busca controlar as a¢des, o pensamento
e, inclusive, a fé daqueles que a seguem, pois, por meio de praticas discursivas religiosas, a IC
tende a controlar as pessoas.

Com o intuito de atingir seus propdsitos, a Teologia da A¢ao Catdlica se subdivide em

dois importantes contextos:
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O modelo de organizacdo, como ndo podia deixar de ser, carregava em si
uma visdo politica. Olhava o universo das pessoas formado por homens,
mulheres, mogos e mogas. Era a sua forma politica e ordenada de organizar
o universo dos fiéis. Agindo desta forma - pensavam - poderiam alcancgar seu
objetivo: recristianizar o mundo. Uma tradugdo dessa Ag¢ao Catdlica Geral
vivemos no Brasil com a formacdo, em 1932, da Juventude Feminina
Catodlica. Mais adiante (1935) funda-se, no Brasil, a “Juventude Catolica
Brasileira”, a associagdo dos “Homens da Ag¢do Catolica” bem como a “Liga
Feminina Catélica” (DICK, 1999, p. 8, grifos originais).

O excerto acima demonstra que a Igreja Catélica refor¢a o vinculo com as instituicdes
politicas para atender as demandas politicas e institucionais cujas acdes deveriam reforgar a fé
catdlica dentre organizacdes extraeclesiais, por assim entender que seria uma maneira de
controlar seus seguidores e evitar a expansdo de outras institui¢des religiosas. Observa-se que,
de acordo com as palavras de Dick, o objetivo é “recristianizar o mundo”. Para a IC essa
expressao cunhada na década de 1920 por Dom Sebastido Leme, representa a necessidade de
a Igreja retomar espacos perdidos, em decorréncia da criacio do Estado Laico no Brasil.

Amaral (2010, p. 91) traz o termo “neocristandade”, segundo o qual,

a nocdo de ‘neocristandade’ [...] concebe uma Igreja ndo mais subserviente
e, sim, mais aparelhada do ponto de vista burocratico e ético.[...] Por esse
modelo, a Igreja queria dominar o mundo, intervindo em suas ordens,
designando a incumbéncia de construir o Reino no mundo moderno e solapar
outras crencas. (Destaque do autor).

Segundo as afirmagdes acima, o distanciamento das relagdes entre Igreja e Estado leva
a cupula catdlica a rediscutir sua prética e propor uma teologia voltada a massificacdo da
evangelizagdo catdlica. Com 1isso, a IC revé sua prética discursiva visando ao exercicio do
poder.

Nessa concepg¢do, segundo a IC, o intuito da ctipula é manter-se no controle, nutrindo
a sua doutrina cristd catdlica como “verdade”. Uma das formas encontradas, nesse momento,
para se manter no controle € atingir as diferentes camadas da sociedade, através da
organizacdo de homens e mulheres com discursos elaborados para cada género. Concernente
ao poder religioso, Amaral (2010, p.66) afirma que “o campo religioso tende a resistir a
outros campos sociais quando deles se levantam agentes que pretendem impor sua propria
forma de poder simbdlico, ou seja, rebaixando o religioso”. As palavras de Amaral podem nos
esclarecer sobre a acdo da Igreja Catdlica, pois, segundo a sua tese, a religido busca exercer
seu poder simbdlico para controlar as estruturas sociais. Nesse momento histérico, a IC tenta,

entdo, alterar as estruturas sociais visando a manutencdo de sua influéncia junto a outras

instituicdes politicas. Dessa forma, a IC visa a uma cumplicidade com a politica para a



21

manutencdo de sua representacdo, um poder simbdlico, o qual, segundo Bourdieu (1989, p.7-
8) ¢ invisivel, subordinado, exercido somente por aqueles que o exercem num ‘“‘estado de

cumplicidade”.
1.2 JOC e JUC: juventude catolica — intelectualizada e politizada — 1950 A 1960

Da Teologia da Acdo Catdlica surge a A¢do Catdlica Especializada (doravante ACE),
fundada na década de 1940, cujos principios fundamentam a criagdo da juventude

especializada, dentre as quais se destacam a JOC e a JUC, pois

viu-se que era necessdrio unir os/as jovens e os/as adultos/as segundo os
meios ou ambientes em que agiam para sua sobrevivéncia. Quem iniciou
esta forma de evangelizar segundo os “meios” foi um padre que trabalhava
com jovens operdrios, na Bélgica. Era ele o entdo Conego Joseph Cardijn,
amigo e companheiro do filésofo Jacques Maritain, figura importante, mais
tarde, como mentor intelectual e politico para a juventude catdlica brasileira
(DICK, 1999, p. 8, destaques originais).

Assim, o cOnego belga, Joseph Cardijn4, tornou-se um importante articulador mundial
da Igreja e, principalmente, da articulacdo dos jovens para atuarem em seus proprios
ambientes de convivéncia. Essa foi uma das estratégias da Igreja para expandir a acdo crista
catllica que viu na evangelizacio dos jovens uma forma de renovagdo da Igreja e manutencao
das estruturas de poder. O conego tornou-se referéncia para a juventude catélica em todo o
mundo, tal que seus ideais influenciaram as iniciativas da Pastoral da Juventude no Brasil.

Nos primeiros anos, desde a fundacio da JOC’, havia uma organiza¢do mais clerical,
pois a juventude se ocupava de acOes sociais e espirituais relativas a vivéncia sacramental dos
jovens operdrios e sua atuagcdo era mais proxima da hierarquia da Igreja. De acordo com
Mainwaring (1989), a JOC era considerada moderada politicamente, porém, a partir de 1958,
se transformou, passando a ter uma atuagdo politica mais incisiva ao distanciar-se da
hierarquia catdlica. E importante compreendermos melhor esta organizagdo cujo surgimento
ocorre no seio da Igreja Catdlica, e seus objetivos de evangelizacio voltados para os operarios
e, em especial, a juventude operdria, pois no inicio do século XX, o mundo passava por um

processo de urbanizacdo, principalmente, devido ao crescimento das inddstrias (pos

Revolucdo Industrial). Assim, observamos mais uma vez que a Igreja (re)organizou-se

* Le6n Joseph Cardijn — padre belga que fundou a Juventude Operaria Catélica (JOC), em 1923, na Bélgica. Em
meados da década de 40 Cardijn visitou o Brasil e outros paises da América Latina. (MAINWARING, 1989).

> A Juventude Operiria Catélica (JOC) foi fundada em 1923 pelo padre Joseph Cardijn [...]. Desde seu inicio, o
movimento se voltava para a classe operdria urbana, tanto na Europa quanto no Brasil, onde os primeiros grupos
da JOC foram criados na metade da década de 30. Mas foi s6 em meados da década de 40, quando se organizou
a Acdo Cat6lica, que a JOC comegaria a se tornar um movimento importante.
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visando a atingir aqueles que, em sua concepg¢do, precisavam fazer parte da IC para se
tornarem cristdos. Alids, nessa época, para a Igreja, ser cristdo era algo que deveria acontecer
naturalmente, pois ela se via como a religido oficial na Europa e no Brasil e ignorava a
condicao de pais laico, instituida, no caso do Brasil, desde a proclamacdo da Republica. A IC
resistia, portanto, a ideia de ndo ser a religido oficial e, com isso, ndo fazer parte das estruturas
de governo e poder.

Outro espagco de organizacdo e expansdo da igreja, junto a juventude, aconteceu
através da JUC® cuja fundacio, data da década de 1930 seguindo o modelo da Acdo Catdlica,
assim como surgira a JOC. Inicialmente, a JUC era um movimento conservador que seguia as
doutrinas dos sacramentos catdlicos e seu objetivo se assemelhava aos da AC, assim, o
principal publico da JUC era a futura elite, conforme afirma Mainwaring (1989). Porém, essa
forma de acdo da organizacdo ndo perdurou muito tempo devido as transformagdes pelas

quais passou a A¢do Catolica do Brasil (ACB), na década de 1940, quando

a JUC passou a ter maior envolvimento no movimento universitario e na
esquerda e foi, em contrapartida, gradualmente mais afetada por esses
movimentos. No final dos anos 50, a JUC deu inicio a uma ripida
radicalizacdo que a levou a um contundente conflito com a hierarquia
(MAINWARING, 1989, p. 84).

Devido ao seu envolvimento politico esquerdista, os registros historicos que se
reportam a JUC fazem alusdo a sua influéncia politica junto aos estudantes universitarios.
Com o apoio de alguns padres e bispos, como Henrique Vaz e D. Helder Camara (idealizador
e fundador da CNBB’ da década de 1950), a juventude catdlica exerceu forte influéncia junto
aos estudantes, assim a prdtica estudantil era atravessada pelo discurso religioso catdlico,
exercendo, inclusive, uma predominancia sobre aquele durante um periodo representativo da
historia.

Tal aproximacao politica da JUC com os movimentos sociais de esquerda, mesmo que

apoiados pela ala progressista da Igreja, desagradava a ala conservadora da cipula eclesial.

% A Juventude Universitdria Cat6lica (JUC) foi a vanguarda da mudanca da Igreja e da cultura cristd no Brasil e,
de certo modo, a precursora do que seria a teologia da libertagdo. O pensamento catélico francés foi, sem duvida,
um dos ingredientes mais importantes na preparacao desse coquetel explosivo que €, no final da década de 1950,
a ideologia jucista brasileira (LOWY, 2000, p. 245).

7 Criada num periodo em que Igreja Catélica e Estado se distanciaram e, estrategicamente, fez-se necessario que
a IC tivesse uma organizacdo que se unisse em torno de seus interesses e, teoricamente, fosse autdnoma.

A CNBB ¢ uma instituicdo permanente que congrega os Bispos da Igreja Catdlica no Pais, na qual, [...]
conjuntamente e nos limites do direito, eles exercem algumas funcdes pastorais em favor de seus fiéis e
procuram dinamizar a prépria missdo evangelizadora, para melhor promover a vida eclesial, responder mais
eficazmente aos desafios contemporineos, por formas de apostolado adequadas as circunstincias, e realizar
evangelicamente seu servigo de amor, na edificacdo de uma sociedade justa, fraterna e solidéria, a caminho do
Reino definitivo (CNBB, 2009, p.1).
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Embora a IC passasse por uma transformacio promovida pela atuagao da “esquerda catdlica”,
ainda havia uma ala que se sentia incomodada com a postura de alguns setores catdlicos.

Em 1968, os Bispos da América Latina, motivados pelas conclusdes do Concilio
Vaticano II (1962-1965) reuniram-se em Medellin, na Coldmbia, para a II Conferéncia
Episcopal Latino-americana. Atenta ao novo contexto de participacdo juvenil nas diversas
organizacdes estudantis, sindicais e de trabalho, os bispos declararam que a Igreja é a
verdadeira juventude no mundo, pois viam na juventude uma forma continua de recomeco e
de perseveranga. Essa conferéncia é considerada um marco na evangelizacio da América
Latina, porque a Igreja Catdlica percebeu a necessidade de participar efetivamente na
transformacgdo social latino-americana, entendendo que os problemas sociais e politicos do
mundo e da América Latina eram mais importantes que a Igreja.

Desde o Concilio Vaticano II, a IC ja ndo é mais a mesma, pois o concilio referenda
transformacdes na Igreja iniciadas na década de 1920. A institui¢do catdlica percebe a
necessidade de se adequar ao contexto mundial da bipolaridade do pds-guerra, de se
posicionar perante o capitalismo ou o socialismo. Nesse contexto politico, os jovens, como ja
vimos, sdo os agentes de participacdo e transformacdo; ha outras organizagdes de juventude se
expandindo (sindicatos, partidos politicos, juventude estudantil). Diante dessa conjuntura, a
partir da Conferéncia de Medellin, a Igreja Latino-americana vislumbra a juventude como
forma de renovacdo e afirma que “a igreja é a verdadeira juventude no mundo” (CELAM,
1968, p. 101). Essa declaragdo, importante para a IC, acontece num momento em que
historicamente a juventude se organiza em torno de reivindicacdes por meio de mobilizacdes
sociais de juventude em todo o mundo, especialmente na Franca e no Brasil, conforme

explanaremos no tépico a seguir.

1.3 Juventude e participacao - 1968 - Os jovens se fizeram ouvir

Os anos de 1960 tornaram-se um marco politico ndo somente para o Brasil e para a
América Latina, mas para o mundo todo, especialmente, para a juventude estudantil que ficou
marcada na historia por suas lutas e posicionamentos politicos. Eram “tempos de sonhos e de
exaltacdo” (VENTURA, 2006, p.20). As palavras de Ventura reproduzem os sentimentos de
boa parte da juventude brasileira dos anos de 1960, especialmente de 1968, um ano que ficara
na memoria daqueles que, de alguma forma, fizeram parte daqueles acontecimentos dos quais
a juventude estudantil era uma das protagonistas. De um lado, uma juventude estudantil

esperangosa, junto aos intelectuais e artistas, que acreditava no sonho de redemocratizacao do
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pais; de outro, os militares cujo golpe acabou com as esperancas de constru¢do de uma
sociedade justa.

Para abordarmos os acontecimentos histéricos desse periodo, vamos retomar os
dizeres de Foucault (2009, p.10) sobre o discurso enquanto desejo e poder por ndo ser
“simplesmente aquilo que traduz as lutas ou os sistemas de domina¢do, mas aquilo por que,
pelo que se luta, o poder do qual nos queremos apoderar”. Retomamos estas palavras de
Foucault para referirmo-nos ao ano de 1968, pois esse periodo tornou-se representativo das
lutas politicas e do desejo de ver realizado o sonho da redemocratiza¢cdo em muitos paises e,
igualmente, por representar a luta entre dois extremos: o socialismo e o capitalismo. No
tocante ao desejo de poder, 1968 registra emblematicas lutas encampadas pelos militares que
detinham o poder e exerciam-no com préticas de repressdo, especialmente, contra a juventude
estudantil e os intelectuais que ndo admitiam que o Brasil vivesse sob o jugo dos militares.

Os acontecimentos eternizados pela histéria demonstraram que a classe operdria, os
estudantes, a juventude, os radicais, os comunistas, a esquerda politica e catdlica temiam e,
simultaneamente, tinham uma preocupacdo com as formas de poder construidas naquela
época, marcadas pela repressdo as manifestagOes artisticas e censura a tudo aquilo que
indicasse atitude de critica ao governo.

Nesse momento histérico, a JUC ja ndo existia mais, pois fora extinta em 1966, devido
a uma desarticulacio do movimento, provocada por divergéncias entre seus lideres, o que
causou o distanciamento das bases da Igreja Catdlica e, simultaneamente, o crescente
envolvimento com a UNE (Unido Nacional dos Estudantes) cujos lideres, em alguns casos,
eram oriundos da JUC e préximos aos partidos comunistas. Tais questdes tornaram,

praticamente, invidveis a manutencdo do movimento.

1.4 Maio de 1968 na Franca

Outro acontecimento histérico que faz parte de nossa memoria € o simbolico maio de
1968 na Franca. Movimento marcado pela violéncia ocorrida nas ruas de Paris e pelas
transformacdes socioculturais promovidas a partir desse marco cujas lutas representam a
resisténcia ao poder. Outro fator marcante de maio de 1968 € a coragem dos estudantes e dos
trabalhadores franceses que, ao enfrentarem a policia e exigir direitos estudantis e trabalhistas,
tornaram-se simbolo mundial da revolucdo esquerdista. Mesmo que eles ndo tenham

conseguido transformar politicamente seu pais, conseguiram propor importantes discussoes
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sobre o poder e a participagdo da juventude nas transformacdes culturais da Franca além de
suscitar questionamentos relevantes quanto a hegemonia de poder politico.

De acordo com Albuquerque Jr (2011a, p. 5), o maio de 1968 na Franga foi “um
movimento que, a todo momento, discutiu e contestou o que chamavam de poder, que
deslocou a centralidade das relagdes de producdo, do modo de producdo, como nicleo de
contestagdo politica”.

O sentimento de revolucao necessaria se expandiu mundialmente e alcangou o Brasil.
Acontecimentos semelhantes ao maio francés ocorreram no Brasil, em 1968, poucos meses
mais tarde. Certamente os acontecimentos politicos que envolveram a juventude no ano de
1968 influenciaram e foram determinantes para a participacio da juventude nos anos
seguintes. Diversas mudancas politicas aconteceram nesse periodo, em virtude da ascensdo da
esquerda politica no Brasil e em muitos paises latino-americanos. A juventude se tornou
sujeito das transformagdes sécio-politicas daquela época e as revolugdes tinham, nos jovens,
seus principais agentes histéricos. Concernente aos acontecimentos do més de maio de 1968,

Albuquerque Jr (2011b, p.8) afirma que:

se pensarmos que toda experi€ncia social constitui processos de
subjetivacdo, de constitui¢do dos sujeitos e de suas subjetividades, podemos
dizer que o més de maio de 1968 na Franca, bem como a repercussido que
teve em todo mundo, representou para muitos a possibilidade de ser
diferente, de pensar diferente, de se comportar, de se relacionar com o outro
de forma diferente. O questionamento da autoridade, seja dos pais, do
Estado, dos professores, dos patrdes ou da policia, instaurou a possibilidade
de uma nova percepcio das relagdes de poder e como nelas se situar, como
estas podem ser enfrentadas e contestadas.

A histéria nos mostra que os jovens foram os principais atores dos acontecimentos do
maio de 1968, subjetivados pela oportunidade de transformar a realidade de opressao, de
ocupar o poder e tentar acabar com a repressao e as injusti¢as praticadas pelos militares. Este
fato atraiu a atencdo, também, da Igreja Catdlica que viu na juventude uma maneira de
renovar as suas “forgas” religiosas, pois o jovem ocupava uma posi¢do privilegiada nos
movimentos sociais da época, tornando-se sujeitos atuantes e assumindo posi¢des frente aos
sistemas opressores de governos capitalistas em diversos paises como Franga, Alemanha,
Tchecoeslovdquia e Itdlia.

O sujeito jovem que participa dos movimentos sociais da década de 1960, assumindo
posicdes de questionador, contestador, indignado, ocupa uma posicdo que faz com que

sentimento de indignacdo e inaceitacdo da realidade o coloque como protagonista do
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movimento. Segundo Groppo (2008, p. 36), “entre os elementos que deram a 1968 relativa
unidade, deve ser citado, primeiro, o fato de que os mais caracteristicos movimentos eram de
juventude universitaria com origem principalmente nas classes médias”. Tanto na Franga
quanto no Brasil os jovens que compunham o movimento eram de classe média. Essa € uma
particularidade da juventude da época que se mostrava insatisfeita com os rumos politicos que

as nacoes tomavam.

1.5 A juventude da década de 1970 e 1980 e a criacio da Pastoral da Juventude do Brasil
(PJB)

O inicio dos anos de 1970 é marcado por duras consequéncias da “rebeldia” de 1968,
em que a rigidez da ditadura, confirmada pelo Ato Institucional n® 5 (AI 5), instituido em
dezembro de 1968, fazia muitas vitimas pelo pais. Os principais intelectuais ligados a
esquerda, dentre eles, membros da esquerda catdlica, estudantes, militantes do partido
comunista foram presos, torturados exilados e/ou mortos; ainda hoje ha pessoas
desaparecidas, vitimas das atrocidades cometidas pelo governo militar. Esse contexto de
repressao fortaleceu a ala progressista da IC, a qual se tornou, nos anos de 1970, referéncia de
um novo catolicismo. De acordo com Mainwaring (1989, p. 169), “durante o periodo de
1974-1982 a Igreja brasileira adquiriu a maior importincia no catolicismo internacional,
tornando-se a igreja mais progressista do mundo”. E importante observarmos que uma das
principais figuras dessa ala progressista foi D. Helder Camara, primeiro secretario da CNBB,
instituicdo que defendeu a qual defendera o golpe militar de 1964 afirmando que foram as
forcas de Deus que iluminaram os militares a tomar o poder e evitar o avanco do movimento

comunista isso pode ser comprovado na declaracdo publicada em junho de 1964, que diz

depois de dois meses de reflexdo, a Conferéncia dos Bispos (Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil-CNBB) publicou uma declara¢do apoiando o
golpe:

Em resposta as expectativas gerais e ansiosas do povo brasileiro, que viu a
marcha acelerada do comunismo na direcdo do poder, as forcas armadas
intervieram a tempo, e impediram o estabelecimento de um regime
bolchevique em nosso pais [...] Ao mesmo tempo em que agradecemos a
Deus, que respondeu as preces de milhdes de brasileiros e nos libertou do
perigo comunista, estamos gratos, também, aos militares que, com sério
risco de vida, se ergueram em nome dos interesses supremos da nagdo
(LOWY, 2000, p.140).

Ha de se ressaltar o tom de verdade do discurso de apoio aos militares, no qual a

CNBB se expressa com a certeza de que ela é a voz de milhdes de brasileiros, ao passo que,
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historicamente, ndo é o que percebemos naquela época, prova disso sdo os constantes
protestos, a opressao, as torturas, os exilios e as mortes. A CNBB estabelece um “regime de
verdade”, que nos remete as discussdes de Foucault (1998, p.12) sobre o tema, sobretudo

quando o filésofo afirma:

a verdade é deste mundo; ela é produzida nele gracas a multiplas coercdes e
nele produz efeitos regulamentados de poder. Cada sociedade tem seu

r

regime de verdade, sua ‘politica geral’ de verdade: isto é, os tipos de
discurso que ela acolhe e faz funcionar como verdadeiros; os mecanismos e
as instancias que permitem distinguir os enunciados verdadeiros dos falsos, a
maneira como se sanciona uns e outros; as técnicas e os procedimentos que
sdo valorizados para a obtencdo da verdade; o estatuto daqueles que tém o
encargo de dizer o que funciona como verdadeiro. (Destaques do autor).

Segundo as palavras acima, a verdade € criada por nés em relacdes estabelecidas por
instituicdes que criam mecanismos, técnicas e procedimentos para tornar veridico aquilo que
lhes interessa. No caso especifico da IC, ela utiliza-se do seu poder de influéncia para
designar uma verdade naquele momento histérico, e, por meio de um discurso de defesa dos
militares, estabelece uma verdade sobre os comunistas, dando a entender que este € o
pensamento de toda a populagdo brasileira. A IC utiliza-se de sua forca politica, de seu poder
de persuasdo para regulamentar um fato e designar o que € verdadeiro e o que € falso
concernente aos militares e a esquerda politica que atuava no Brasil. A defesa dos militares
praticada pela IC e, mais tarde, o combate a eles, € uma demonstragao do estabelecimento de
verdades, de acordo com o que lhe convém.

Na qualidade de instituicdo detentora de poder, a IC estabelece sua verdade a qual
produz efeitos; o seu discurso sobre o regime militar naquele momento define-o como um
regime adequado a época histérica que estamos discutindo. Em funcido dessa defesa dos
militares, sanciona o discurso comunista, porém mais tarde essa mesma IC ird admitir,
embora ndo integralmente, que a ditadura militar ndo representava os “interesses supremos”
do povo brasileiro. Em muitos momentos, a IC precisou posicionar-se contra os militares, ou
seja, contra uma verdade que outrora fora estabelecida pela prépria Instituicao, a luz de Deus,
segundo declaracdo da Igreja.

Concernente as transformagdes do discurso catdlico no século XX, o Concilio
Vaticano II (1962-1965) torna-se o referencial de um acontecimento da Igreja cujas
discussodes e defini¢des serdo marcantes para as transformacoes do discurso da IC, na segunda
metade do século. Esse acontecimento religioso mantém relagdo com os acontecimentos

politicos da época.
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Conforme o exposto sobre a participacdo e a importancia da juventude no cendrio das
organizacdes tanto catdlicas quanto politicas no século XX, a IC — via Concilio Vaticano II —
reconhece e/ou assume a importancia da juventude no processo de evangelizacdo. Dentre as
diversas mudancgas promulgadas pelo Concilio, talvez esta seja uma das principais; a
referéncia aos jovens enquanto evangelizadores dos jovens. Segundo as conclusdes

conciliares, 0s jovens

passam com demasiada rapidez a uma nova condi¢do social e econdmica [...]
cresce a sua importancia social e também politica, mostram-se como que
impreparados para receberem com a devida aptiddo novos encargos. [...]
Eles devem tornar-se os primeiros e os imediatos apdstolos dos jovens,
exercendo o apostolado pessoal entre os seus préprios companheiros, tendo
em conta o ambiente social onde vivem (VATICANO II, 1967, p. 386).

Nas palavras eclesiasticas, o jovem € aquele que precisa de instrucdo para fazer suas
escolhas, assim sendo, ele precisa de um acompanhamento para conseguir realiza-las, por isso
o documento usa o termo “impreparados” para referir-se aos jovens, frisando que eles
precisam de acompanhamento. H4 uma contradi¢do nos dizeres do concilio, uma vez que
afirma que cresce a importancia social e politica dos jovens os quais ocupam uma nova
condic¢do social ao mesmo tempo em que alega estarem eles impreparados. H4, nesses dizeres,
o implicito de que precisam ser preparados e a instituicdo com competéncia para tal
preparacdo ¢ a Igreja. No exercicio do “poder pastoral”, o discurso do Concilio estabelece
uma relacdo de pastor e rebanho, em que a igreja se posiciona enquanto pastora que deve
cuidar do seu rebanho, discussdes que aprofundaremos no capitulo III ao analisarmos os
enunciados que constituem o discurso da PJB.

Conforme expusemos, anteriormente, ao tratar dos movimentos juvenis (JOC — JUC),
os jovens foram referéncias de organizagdo social, especialmente, nos anos de 1960 — 1970,
oportunidade em que a Igreja vé na juventude uma maneira de expandir suas agdes de
evangelizacdo. Dessa forma, a sua reformulacdo passa pela dedicacdo ao trabalho da
juventude, pois esta pode tornar-se instrumento importante no processo de evangelizagao,
segundo o entendimento dos lideres catdlicos.

Nesse contexto de participagdo, os movimentos de juventude fardo surgir a Pastoral da
Juventude do Brasil (PJB) no final dos anos de 1970. A PJB é uma organiza¢ao dos jovens da
Igreja Catdlica ligada ao Setor Juventude da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB). Conforme vimos, a PJB néo se originou do nada, hd uma base que a sustenta ¢ uma

histéria que possibilita sua emergéncia.
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Portanto, o discurso pastoral de participacdo efetiva na Igreja e na sociedade € oriundo
das organizacdes da Acdo Catdlica do Brasil. Notamos, entdo, que o trabalho com a juventude
partiu das regides onde havia uma reunido de jovens carentes da periferia, pois se percebeu a
necessidade de trabalhar com essa populacdo que, vivendo o pds-guerra, sofria com a recessao
provocada pela II Guerra Mundial. Concernente ao objetivo do cristianismo, torna-se evidente
que, historicamente, as igrejas se ocuparam, prioritariamente, da evangelizacdo das camadas
populares, inclusive com sustentacdo biblica, sob a alegacdo de que sdo estes que mais
precisam da “caridade” da igreja.

Assim, podemos entender essas acdes cristds como acdes voltadas para as pessoas
“mais necessitadas”, aquelas que vivem em situacao de vulnerabilidade, as quais demonstram
maior receptividade ao discurso cristdo. Nesse sentido, observamos que o trabalho de
evangelizacdo da PJ propende a atingir os jovens em suas diversas camadas, tendendo a
contribuir com a mudancga social dos individuos, mas também tornando-os sujeitos do
processo de evangelizacdo, ou seja, docilizando-os para se tornarem uteis a Pastoral da
Juventude em vista de alcancar o objetivo da instituicdo. Esta é uma forma, também, de
atender a todas as juventudes visando ndo “perder” uma parcela do “futuro rebanho”.
Destarte, cada jovem se engajard em um determinado grupo.

Nesse sentido, Groppo (2000) diz que a juventude é uma categoria social e, segundo a

linha socioldgica por ele defendida, deve-se adotar o uso da palavra no plural — juventudes —

para dar conta da diversidade na vivéncia desta fase de transicdo a
maturidade [...]. Esta concep¢do alerta-nos sobre a existéncia, na realidade
dos grupos sociais concretos, de uma pluralidade de juventudes: de cada
recorte sdcio-cultural — classe social, estrato, etnia, religido, mundo urbano
ou rural, género, etc. [...] Cada juventude pode interpretar a sua maneira o
que € ‘ser jovem’ contrastando-se ndo apenas as criancas e adultos, mas
também em relacdo a outras juventudes (GROPPO, 2000, p.15, destaques do
autor).

Essa € a juventude do século XX, fruto da sociedade moderna. Portanto, nao hd uma
juventude, mas juventudes, no plural, dadas as suas condi¢des de existéncia. Sdo a essas
juventudes que a Igreja Catolica visa a atender.

Esta especificidade justifica-se, segundo Esteves e Abramoway (2007), ao
atendimento de juventudes heterogéneas cujas necessidades presentes na sociedade moderna
exigem especialidades, pois as juventudes, a partir do século XX, constituem grupos (tribos)
cujos valores culturais, sociais € econdomicos sdo distintos. Com relacdo as juventudes das

décadas de 1960 e 1970, em contraponto as juventudes do inicio do século XXI, Ventura
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(2008, p.24) afirma que esta anseia por “competéncia, produtividade e éxito”, enquanto que
aquela desejava “paz, amor e liberdade”. Isto se deve ao fato de que a juventude deste século
tende a preocupar-se com o préprio bem estar; parece que nao ha um ideal coletivo a ser
atingido.

Retomando a concepgao de juventude especifica da PJ, Boran (1985, p. 25), assessor

nacional da Pastoral da Juventude nos anos de 1980, diz que,

com as grandes mudancas sociais no fim do século passado e do inicio deste
século, havia setores da sociedade em que o cristianismo nao entrava mais.
O mais gritante foi o mundo operdrio. Partiu do principio de que os
evangelizadores dos jovens trabalhadores deveriam ser outros jovens
trabalhadores.

Segundo Boran, era preciso encontrar maneiras alternativas para atingir os jovens €
uma das formas empregadas foi evangeliza-los nos seus espacos, sem a obrigatoriedade de
trazé-los para o templo (igreja), compreendendo-os como sujeitos portadores de desejos e de
particularidades. Podemos notar, nos dizeres de Boran (1985), que o discurso religioso de
participacdo se constréi a partir da percepcdo de que hé setores da sociedade em que o
cristianismo ndo entrava mais, assim se torna essencial encontrar alternativas para atingir
esses espagos, no caso citado, o mundo operério.

Esse foi apenas o comeco de um trabalho que se ampliou com o surgimento de outras
organizagdes de juventude fundadas no mesmo principio, “os jovens eram despertados para
assumir um compromisso de trabalho social no seu meio” (BORAN, 1985, p. 25). O inicio
dessa organizacdo se deu com a constitui¢do da JOC — Juventude Operaria Catdlica. Assim,
em 1955 os estatutos da Acdo Catdlica Especializada foram aprovados pelos bispos do Brasil.
Além da JOC, fundou-se a JUC — Juventude Universitaria Catdlica, conforme ja abordamos,
em seguida surgiu a JEC — Juventude Estudantil Catdlica; a JAC — Juventude Agraria
Catolica e a JIC — Juventude Independente Catélica. No que concerne a esse contexto, a PJ
visa a atingir o jovem em seus locais de convivéncia, procurando atendé-los em seus
diferentes espacos, adotando um discurso de aproximacdo da juventude em toda a América
Latina.

Convém observarmos que a juventude catolica, desde a época da AC, organiza-se por
categorias, conforme as particularidades de cada segmento jovem. Esse olhar especial sobre
os jovens amplia-se na III Conferéncia Episcopal Latino-americana realizada em Puebla, no

Meéxico, em 1979. Nessa conferéncia, a Igreja Catdlica afirma que eles sdo “um novo corpo
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social”, pois tém seus proprios valores, ideais, dinamismo e sonhos. Conforme as reflexdes de

Puebla,

a Igreja confia nos jovens. Eles sdo a sua esperanca. A Igreja v€ na
juventude da América Latina um verdadeiro potencial para o presente € o
futuro de sua evangelizagdo. Por ser verdadeira dinamizadora do corpo
social e especialmente do corpo eclesial, a Igreja faz uma opcdo preferencial
pelos jovens em vista de sua missdo evangelizadora no Continente.
(CELAM, 1979, p. 364-365).

E importante salientarmos que, nesse momento histérico, final da década de 1970,
muitos paises da América Latina sofriam o peso da ditadura militar, muitos jovens morreram
no Brasil e em outros paises latino-americanos vitimas da repressdo militar. Segundo
Mainwaring (1989), em alguns casos, a IC defendeu os ditadores, em outras situacdes se
omitiu, preferindo se calar. Determinados padres, bispos ou militantes catdlicos que se
manifestaram contra a ditadura foram presos, exilados ou mortos.

Contudo, os ideais que encantam os jovens que vivem o momento da contracultura®
sdo outros, portanto a IC precisa se reestruturar para atendé-los. Nesse sentido, as defini¢des
de Medellin e Puebla, cujas conclusdes apontam para o protagonismo juvenil, possibilitam a
organizacdo catdlica, visando a evangelizacdo da juventude. A partir desse momento, o
discurso das organizacOes de jovens engajados na Igreja se fortalece, pois a IC latino-
americana faz “opcao preferencial pelos jovens” (CELAM, 1979, p. 365) e reconhece a
necessidade de se investir na evangelizacao deles. Essa op¢do acontece simultaneamente a um
periodo em que os jovens sofrem com a repressdo politica.

A “opgao preferencial pelos jovens” (CELAM, 1979, p. 365) coloca a juventude
enquanto alvo dos processos de evangelizacdo da PJ, ou seja, os jovens, conforme sao
objetivados por essa instituicdo religiosa, sdo classificados como um grupo social
“marginalizado” e, por isso, precisam de “cuidado, preparagdo e formacao” dentro dessa
doutrina religiosa. Como “prémio”, tornam-se protagonistas de uma agdo evangelizadora,
construida pela IC. Uma vez que aceitam essa condi¢do, eles poderdo tornar-se
evangelizadores e formar outros jovens e, assim, aumentar a forca do grupo.

Os jovens se organizaram ndo somente dentro das igrejas, mas nas escolas, fabricas,

universidades ou outros espacos onde encontraram apoio para se organizarem sem sofrerem

¥ Uma das caracteristicas bésicas do fendmeno é o fato de se opor, de diferentes maneiras, a cultura vigente e
oficializada pelas principais instituicdes das sociedades do ocidente. Contracultura € a cultura marginal,
independente do reconhecimento oficial. No sentido universitario do termo € uma anticultura. (PEREIRA, 1986,

p.13).
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acoes repressivas por parte dos militares. Conforme ja afirmamos, ao nos referirmos a JUC e a
JOC, nas décadas de 1950 e 1960, os jovens mostravam-se politicamente ativos e desejavam
uma transformacao social e eclesial.

Mediante as acdes sociais de institui¢des organizadas (partidos politicos, sindicatos,
associagdes, etc.) que conquistavam espaco em lutas politicas, cuja participacdo da juventude
se ampliava, a Igreja promoveu mudangas importantes em sua organiza¢ao € em sua pratica,
visando a socializa¢do da Instituicdo. Uma das mais significativas na década de 1950, talvez
tenha sido a criacdo da CNBB, liderada por Dom Helder Camara, conforme ja expusemos.

Em 1983, a CNBB fez surgir o Setor Juventude, para assumir, de maneira mais eficaz,
as opcdes pela juventude feitas na Igreja Catdlica. A funcdo desse Setor, cuja criacao
pressupde homogeneizar a agdo evangelizadora da juventude brasileira, € articular a
organizacdo da Pastoral da Juventude, mantendo em sua pritica um discurso homogéneo
sobre a juventude catdlica.

Nesse sentido, abracando a causa da opcao preferencial pelos jovens, por ocasido da
criacdo do Ano Internacional da Juventude, instituido pela ONU (Organizacdo das Nacoes
Unidas), em 1985, a Pastoral da Juventude estabelece a realizacdo do Dia Nacional da
Juventude’ (DNJ) que € celebrado no Brasil, no dltimo domingo de outubro. Nesse dia,
praticamente todas as dioceses promovem atividades de lazer, festa e reflexdo sobre a
realidade s6cio-crista juvenil.

Seguindo a mesma linha da acdo catélica, a Pastoral da Juventude atuou em todo o Brasil,
atendendo a juventude segundo suas especificidades e, para tanto, criou pastorais especificas
que atuam em cada realidade juvenil, tais como, a Pastoral da Juventude Estudantil — PJE,
entidade ligada ao meio estudantil; a Pastoral da Juventude do Meio Popular — PJMP, que
representa os jovens de comunidades carentes; a Pastoral da Juventude Rural — PIR,
vinculada aos jovens da zona rural e a Pastoral da Juventude — PJ, cuja atuacdo ocorre junto
as comunidades paroquiais. Todas elas constituem a Pastoral da Juventude do Brasil — PJB'?,
diretamente ligada ao Setor Juventude da CNBB.

E nesse contexto que se alicerca a criacdo da Pastoral da Juventude do Brasil da Igreja

Catolica. Portanto, a influéncia metodolégica e conceitual da PJB se apoia, inicialmente, na

® 0 ano de 1985 foi decretado pela ONU o Ano Internacional da Juventude. Como gesto concreto, a Pastoral da
Juventude do Brasil assumiu a celebragdo do DIA NACIONAL DA JUVENTUDE.

"9 Até 1995, quando se fazia referéncia ao termo PJ entendia-se todas as Pastorais de Juventude. A partir de
entdo esse conjunto das Pastorais tornou-se a Pastoral da Juventude do Brasil — PJB — compreendendo as quatro
pastorais: PJ, PJE, PJMP e PJR.
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histéria da ACE que contribuiu para o surgimento da Teologia da Libertacdo (doravante TL)

na década de 1960.

1.6 PJ e Teologia da Libertacao — jeito de ser Igreja

O século XX serd lembrado como o periodo em que a IC mudou sua estratégia de
evangeliza¢do conduzida por diferentes teologias que permitiram uma abertura social, porque
ndo era mais a religido oficial do Estado e as igrejas evangélicas cresciam no pais, além de ver
o povo se distanciando do templo. Tais mudancgas se consolidam no Concilio Vaticano II que,
em seu documento de conclusao, afirma que o mesmo acontece com o objetivo de fortalecer a
fé catdlica, tornar a IC mais eficiente e consolidar suas estruturas para mostrar uma Igreja
“sempre viva e sempre jovem” (VATICANO II, 1967, p. 9). Nota-se uma preocupagdo com o
restabelecimento das suas estruturas. Nesse contexto, insere-se a TL que conquistou seu
espaco a partir do Concilio Vaticano II.

O catolicismo que se abrira a uma postura social desde o inicio do século XX, em
virtude dos acontecimentos pds 1* Guerra Mundial (1915-1919), vé o crescimento de uma
teologia revoluciondria, principalmente, nas décadas de 1960 e 1970.

A TL teve seu inicio nos primeiros anos de 1970, primeiramente, no Peru, em 1971,
com a publica¢do do livro “Teologia da Libertagdo. Perspectivas”, de Gustavo Gutiérrez. Esse
tedrico peruano se destaca como o fundador dessa teologia e, no Brasil, Leonardo Boff,
escrevia artigos sobre a TL numa revista catdlica.

Alguns aspectos histéricos sdo de extrema relevancia para a constituicdo e a
consolidacdo da TL, nas décadas de 1960 e 1970, a principal delas vincula-se a participagdo
dos cristdos nos processos politicos latino-americanos e a situa¢do socioecondmica dos paises
da América Latina. Diante desse contexto, afirmamos que a TL se estrutura sob tracos
politico-teoldgicos que a sustentam. Em consondncia com os ensinamentos da TL, além de
fazer parte da igreja, deve-se participar das estruturas politicas e transformar a sociedade. De
acordo com essa concepgdo, a IC deve atuar politicamente e questionar as desigualdades
sociais existentes. Este pensamento mobilizard o surgimento das pastorais sociais na IC nas
décadas de 1960 e 1970. A partir das defini¢gdes do Concilio e da Conferéncia Episcopal
Latino-americana, de Medellin cujas decisdes encaminham para uma igreja mais aberta a
discussdo de temas politico-sociais, a TL visa articular o compromisso politico com a acdo

evangelizadora inspirada na biblia.
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Por meio da TL, a reflexdo teoldgica passa por uma reestruturacdo € aproxima a
histéria da sociedade e da teologia, pois, para essa vertente da Igreja, a salvagdo acontecerd
aqui na terra como um processo de libertagdo. Essa prética teoldgica rompe, também, com a
interpretacdo de pecado como castigo, causador das diferencas sociais e promove a concepgao
do reino de justica e de paz. Conforme o pensamento da TL, o Reino de Deus acontece nas
acOes politicas e nas relagdes interpessoais que sucedem diariamente. Para os tedlogos e
seguidores dessa Teologia, as acdes de fé ndo devem se desvincular das a¢des politicas. Esses
pressupostos influenciaram, ndo somente a Pastoral da Juventude, mas todas as pastorais
sociais da Igreja Catolica, especialmente as Comunidades Eclesiais de Base (CEBs).

Inevitavelmente, lidar com a fé pressupde lidar com a subjetividade, e, como existem
diferentes sujeitos que atuam na Igreja, haverd, portanto, diversas formas de pensamento
permeando as reflexdes cristas.

Conforme elencamos, a TL teve sua ascensdo num periodo em que a América Latina
passava por importantes transformagdes politicas e esses fatores socio-politicos influenciaram
a atuacdo das pastorais. Nesse contexto, segundo Mainwaring (1989), a Igreja Catdlica no
Brasil torna-se a mais progressista da América Latina, contrariando, inclusive, as orientacdes
do Vaticano. O pensamento politico cristdo influencia boa parte dos lideres catdlicos ligados a
ala progressista da Igreja, oriundos dos movimentos de luta contra a repressdo. De acordo

com as palavras de Dussel (1981, p. 180-181),

um amplo processo vinha sendo gerado na América latina. Em 1959, um
grupo de guerrilheiros derruba Batista, em Cuba, Fidel Castro aparece junto
ao “Che” Guevara como simbolo mundial e latino-americano do processo de
libertagdo do imperialismo norte-americano. A partir deste momento,
organizam-se movimentos de libertacdo em todas as partes. [...] De sua parte
o CELAM organizou criticamente suas regras. Sucedem-se reunides para
estudos de religiosos, bispos, e leigos. Os movimentos de “base” sdo cada
vez mais numerosos. Os grupos sacerdotais crescem em quase todos os
paises — os mais importantes sdo “Sacerdotes para o Terceiro Milénio”, na
Argentina, o “Grupo dos oitenta”, no Chile, o ONIS, no Peru, etc — os
universitdrios se comprometem politicamente dentro de uma linha socialista.
[...] Nasce assim, a “teologia da libertacdo”. (Destaques do autor).

O discurso politico de renovagdo da sociedade e luta contra as ditaduras e as injusticas
perpassam o discurso cristdo catélico e a¢des pastorais se confundem com tratados politicos.
Assim, diversos intelectuais da TL influenciaram os lideres pastorais das décadas de
1960/1970, com isso, as reflexdes pastorais tiveram influéncia direta desta tendéncia teologica

da Igreja Catdlica.
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A corrente teoldgica da TL se funda na participagc@o politica. Segundo Boff (1986),
para ser Igreja é necessdrio atuar para a transformagao social, uma vez que “somos desafiados
a sermos politicamente santos, pois as mais graves questdes da humanidade possuem uma
clara conotacdo politica” (BOFF, 1986, p. 37).

Apesar da abertura pela qual o catolicismo passou no século XX, o radicalismo dessa
tendéncia teoldgica nunca foi visto com bons olhos por boa parte do clérigo, sendo
invariavelmente contestada. Embora o Papa Joao Paulo II, no inicio dos anos de 1980, tenha
reconhecido sua importincia para que a Igreja reconquistasse sua hegemonia, perdida ao
longo do século XX, mais tarde ele a condenaria, protagonizando uma “guerra intelectual”
contra os principais lideres libertdrios da América Latina, chegando a expulsar Leonardo Boff
da Igreja ao retirar-lhe seus direitos sacerdotais. Essa atitude do Papa, representante maximo
da Igreja, ndo rara no catolicismo, demonstra que, embora tenha promovido mudancas, ainda
ha comportamentos totalitdrios mantidos por esta Instituicdo em suas a¢des e as mudangas nao
ocorrerdo tao facilmente.

E perceptivel que a TL pauta-se nos construtos teéricos marxistas da luta de classes'',
reafirmando a existéncia das classes sociais € a primazia de uma — os ricos — sobre a/outra —
os pobres — considerada, por aquela, inferior. A TL alia em seu discurso os enunciados

marxistas e dizeres biblicos que se referem a necessidade de luta pela libertacdo em busca da

superagdo da pobreza e das diferencas sociais, porque

a Teologia luta, portanto, contra o imperialismo e a serviddo dos povos do
sul. O discurso da Teologia conseguiu de maneira surpreendente atingir os
jovens latino-americanos entre as décadas de 1970 e 1980, periodo de maior
influéncia da doutrina, e cumpriu um papel histérico importante na
dissolugdo dos regimes militares, fundagdo de partidos politicos influentes,
participacdo em importantes sindicatos, Movimento de Trabalhadores Sem
Terra e na renovacdo do discurso Teoldgico. A atividade pastoral, iniciada
na comunidade de base, como primeira acdo politica conseguiu ligar a
preposicdes do Vaticano II aos problemas especificos da América Latina
para conseguir levar diante do pilpito um grupo que se distanciava cada vez
mais da ecclesia: os jovens latino-americanos (REFULIA, 2012, s.p.).

As pastorais sociais da Igreja Catdlica, pautadas nos ideais da TL, surgiram no
decorrer das décadas de 1960, 1970 e inicio dos anos de 1980 empenhadas por lutas socio-

religiosas cujas acdes promoveram marchas populares, gritos de guerra, discursos inflamados

""" A histéria de todas as sociedades que existiram até hoje é a histéria da luta de classes. [...] opressores e
oprimidos sempre estiveram em constante oposi¢do uns aos outros, envolvidos numa luta ininterrupta, ora
disfarcada, ora aberta, que terminou sempre ou com uma transformacdo revoluciondria de toda a sociedade, ou
com o declinio comum das classes em luta (MARX E ENGELS, 2000, p. 45-46).
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alinhando f¢é e politica, além de encontros biblicos “camuflados” para driblar os poderosos da
ditadura militar.

Ao trilhar pelos caminhos da TL, a PJB surge no final da década de 1970
empunhando, em seus discursos, as herancas intelectuais dos lideres revoluciondrios da Igreja
Catolica ligados a TL e a Juventude Catdlica Especializada. Assim, a PJB viveu um contexto
de busca, tendo em vista atender as mais diferentes juventudes disseminadas pelo Brasil.
Busca esta que toma corpo na juventude revoltada com a censura, despojada de seu direito de
liberdade, porém com o sonho e a esperanga de um novo tempo pés-ditadura.

Em meio as organizacdes de luta contra a repressdo militar, nas décadas de 1960 e
1970, destaca-se a juventude estudantil na qual se insere, também, a juventude catdlica da
JEC e daJOC.

A Igreja Catolica, assim como as demais igrejas espalhadas pelo mundo, tem uma
doutrina particular oriunda da interpretacdo dos textos sagrados e de outras fontes. Essas
doutrinas podem ser inseridas no contexto das ideologias, cuja diversidade dogmética com

que nos deparamos, quando se pensa em religides, € extensa. Segundo Althusser (2003, p. 8),

o mecanismo pelo qual a ideologia leva o agente social a reconhecer o seu
lugar € o mecanismo da sujei¢do. [...] um mecanismo com duplo efeito: o
agente se reconhece como sujeito e se sujeita a um Sujeito absoluto. Em cada

7

ideologia o lugar do sujeito é ocupado por entidades abstratas, Deus, a
humanidade, o Capital, a nacdo, etc.

A sujeicdo €, portanto, um mecanismo social na trajetéria do jovem quando este tenta
reconhecer seu lugar no mundo, ou seja, busca se reconhecer como sujeito de suas acdes, de
sua histéria num universo em que se dilui como projecdo do outro. Alids, é pertinente
acrescentar que o sujeito redimensiona sua identidade social e cultural sempre que pode ver
no outro uma projecao de si mesmo. Sendo assim, como a religido € um lugar privilegiado da
troca de experiéncias pela identificacdo, ela se torna também um lugar de conquista e
constru¢do de uma identidade vinculada aos valores cristdos. A troca de experiéncias se d,
sobretudo, no plano da linguagem.

Voltando a nossa interpretacdo do pensamento de Althusser, entendemos que a
sujeicdo € uma formacdo ideoldgica peculiar de cada organizacdo. Segundo a teoria de
Pécheux (2009), as formacdes ideoldgicas se presentificam por meio do discurso. Assim,
podemos afirmar que a PJB é uma instituicdo cuja ideologia se materializa por meio das suas
expressoes de linguagem, pois € um espago de formacao discursiva que se constitui a partir de

enunciados, diferentes em sua forma, mas que constituem um conjunto, uma vez que se
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referem a um tUnico e mesmo objeto. Nesse sentido, explicita-se que o jovem se constitui
sujeito de uma formacgdo ideoldgica, pois produz uma ideologia que pretende fazer frente a

outras ideologias.

1.7 Processo de formacao da Pastoral da Juventude — proposta pedagégica de educacio
na fé

O processo de formacdo integral adotado pela Pastoral da Juventude ¢ um método
pedagdgico oriundo das bases do trabalho evangelizador das juventudes especializadas. O

processo de formacdo € o

conjunto dos métodos pedagdgicos e das opgdes politicas assumidas pela
PJB em seu desenvolvimento histérico. Esse processo € composto por varios
elementos que norteiam a formagdo do jovem catdlico nas pastorais. Dentre
eles, destaca-se a opg¢do pelo trabalho em pequenos grupos de base e a
utilizacdo do método ver-julgar-agir-rever-celebrar, concebido como um
modo de insercdo e olhar sobre a realidade social e religiosa do pais
(SOFIATI, 2012b, p.334).

Como se explicita nas palavras do estudioso, o processo de formacdo torna-se uma
proposta pedagdgica de educacdo da juventude, pautada nos ensinamentos cristdos catélicos,
aliados a opcdes politicas assumidas pela PIB. Outro aspecto relevante a ser observado nesse
processo € a utilizagdo do método ver-julgar-agir-rever-celebrar, utilizado inicialmente nas
CEBs, cujas bases s@o da TL. Por meio desse método, a Pastoral da Juventude terd condi¢des
de analisar todos os aspectos da juventude, para conhecer a realidade que circunda os jovens.
E uma maneira de exercer um controle da juventude da PJ, através do conhecimento de sua
realidade. Porém, ao mesmo tempo em que € controlada, a juventude também exercerd o
controle, criando relagdes de poder/saber. Por meio do processo de formacdo integral os
jovens serdo disciplinados.

Desde o inicio de sua constitui¢do, a PJB teve como principio a formacao integral do

jovem, a partir de uma proposta pedagdgica de ensinamento cristdo, pois, para ela,

a evangelizac@o dos jovens terd sucesso a medida que responda globalmente
as necessidades e aspiragdes dos mesmos. Por isso, do ponto de vista
pedagdgico, é importante que o antncio evangélico e a catequese ndo sejam
realizados apenas de forma abstrata, mas dentro de um contexto vivencial e
por meio de paciente e constante acompanhamento (CNBB, 1986, p.23,
grifos dos autores).
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Com isso, a evangelizacdo da juventude proposta pela PJB, na década de 1980, se
concretizou proporcionando ao jovem uma formacdo religiosa cujo discurso pauta-se na
conscientizacio para uma participacao efetiva na sociedade, segundo os seus principios, além
da possibilidade de tornar-se capaz de se posicionar frente as injusticas praticadas pelo
Estado.

Diante disso, as acdes das pastorais tornam-se mecanismos de luta contra o Estado'%.
Para isso, os jovens, que ingressam na PJ, tornam-se sujeitos desse processo, conscientizando-
se de que ¢ instrumento de luta contra a opressdo cuja relacdo de poder e saber se imbricam.
Assim, o discurso religioso do jovem pautar-se-4 nas praticas de alteridade, partindo da
relacdo com o outro, porque sua agdo somente terd sentido ao considerar a existéncia do outro
que se constitui nas relacdes interpessoais. Conforme Sofiati (2004), o significado da
juventude muda em cada contexto historico, posto que sua formacdo € definida e concretizada
a partir daquilo que se espera dela. Aliando essa afirmacdo com a no¢do de juventudes e suas
condi¢des de existéncia, nota-se que a juventude € controlada por uma por¢do de normas
estabelecidas socialmente e internalizadas ou aceitas pelas pessoas. Sem ter deixado de ser um
incdmodo a certas organizagdes sociais, a chamada “ideologia libertadora”, pregada pela PJ a
partir dos pressupostos da Teologia da Libertacdo, encontrou uma nova forma de coacdo

dentro do sistema capitalista.

1.8 A importancia de uma Igreja Popular para a redemocratizacio do Brasil e a
transformacao do discurso da Igreja Catélica

“O tedlogo [...] deve aprender as regras de uma reta articulacdo entre o discurso de
andlise histoérico-social e o discurso da fé, de tal modo que a teologia guarde sua identidade e
mostre sua eficdcia histérica” (BOFF, 1986, p. 23). Com esses ditos do principal nome da TL
no Brasil, iniciamos este topico sobre a importancia da participacdo da Igreja Catdlica no
processo de redemocratizacdo do pais que vivera mais de 20 anos sob o jugo do poder militar.

Apés perceber a necessidade de rever sua atuacdo junto aos fiéis com a abertura

determinada pelo Concilio Vaticano II (1967, p. 17),

para que esta doutrina atinja os multiplos campos da atividade humana, que
se referem aos individuos, as familias e a vida social, € necessario
primeiramente que a Igreja ndo se aparte do patrimdnio sagrado da verdade,

recebido dos seus maiores; mas, a0 mesmo tempo, deve também olhar para o

'> 0 Estado é uma “maquina” de repressio que permite as classes dominantes (no século XIX a classe burguesa e
a “classe” dos grandes latifundiarios) assegurar a sua dominagdo sobre a classe operaria, para submeté-la ao
processo de extorsdo da mais-valia (quer dizer, a exploracdo capitalista) (ALTHUSSER, 2003, p.62).
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presente, para as novas condi¢des de formas de vida do mundo, que abriram
novos caminhos ao apostolado.

A Igreja, pautada nas determinacgdes conciliares, reorganiza-se de modo especial na
América Latina. Uma das organizacdes mais importantes nesse processo sdo as CEBs que se
tornaram um espago de estudos biblicos, andlise de conjuntura politico-social e
conscientizacdo da condicao de povo oprimido daqueles que participavam das comunidades.
Em 1975, no auge da repressdo militar, realiza-se o 1° encontro intereclesial na cidade de
Vitéria-ES, dando inicio a uma organizacdo social da Igreja Catdélica. No 3° Encontro
Intereclesial, realizado em julho de 1978 na cidade de Jodo Pessoa-PB, explicita-se um novo
modelo de Igreja anunciado desde o Concilio Vaticano II, conforme as palavras de Boff
(1986, p.69) “depois de 480 anos de siléncio o povo religioso e oprimido tomou a palavra e
rompia o monopodlio da fala do corpo de peritos da Igreja”. Os encontros intereclesiais
marcaram a histéria de participacdo do povo na Igreja que antes eram tidos como
expectadores, seguidores de uma doutrina imposta e incontestdvel. Assim como as CEBs,
outras pastorais, ndo menos importantes nesse processo de renovacio da Igreja, realizavam
encontros e assembleias com a participacdo popular, cuja temadtica era a necessidade de
integracdo da fé com a politica. Essas organizacdes eram oriundas dessa nova proposta de
acdo de evangelizacdo que transformou o discurso da Igreja Catdlica e ampliava o discurso
politico nos movimentos catdlicos.

Além das CEBs e seus encontros intereclesiais, outros movimentos foram importantes
nesse movimento de transformacdo do discurso da IC, no periodo compreendido entre as
décadas de 1960 e 1980.

Na década de 1980, muitas transformacdes politicas ocorreram no Brasil, a principal
delas, porque norteard as demais agles politicas do pais, é a redemocratizacdo cuja
organizacdo se iniciou no governo de Jodo Batista Figueiredo, o ultimo da era militar — final
da década de 1970 — e se consolidou em 1985 com a eleicao indireta de Tancredo Neves a
presidéncia da Republica do Brasil .

Nesse contexto politico, a Pastoral da Juventude comecou a se consolidar e a Igreja
Catolica, por meio das pastorais sociais, contribuiu significativamente para esse momento
importante do pais, por meio da Igreja popular, cujos ensinamentos tém como base a no¢ao de

que todos podem contribuir para a evangelizacdo; ndo somente o padre tem condi¢des para

" Tancredo Neves fora eleito Presidente em marco de 1985 pelo Congresso Nacional. O primeiro presidente
eleito apds a ditadura militar que durara 20 anos ndo assumiria o seu cargo. Vitima de problemas de sadde,
Tancredo Neves morreu em 21 de abril de 1985. Seu vice, José Sarney, assumiu o governo.
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isso porque “todos tém algo a aprender e algo a ensinar” (MAINWARING, 1989, p.234).
Diante disso, a Pastoral da Juventude e as diversas pastorais sociais iniciam um trabalho de
formacgdo de liderancas para assumirem a evangelizacdo popular. E um momento oportuno
para a consolidacao de lutas que foram censuradas pela ditadura militar.

Aliado ao momento politico que o Brasil passava, a Igreja vivia, também, sob a
influéncia das discussdes da Conferéncia Episcopal Latino-americana, ocorrida em 1979, em
Puebla-México, cujas conclusdes permitiram que a IC fosse mais participativa e valorizasse a
juventude. E, também, uma oportunidade para lideres catdlicos, que se destacaram durante as
lutas contra a ditadura militar, ocuparem espagos de poder politico, ou seja, a IC participar das
estruturas de governo e promover mudangas sociais, porém sem perder a comiseracao crista.

Nao obstante, em 1983, durante a realizacdo do 4° Encontro Nacional da Pastoral da
juventude hd ampla discussdo sobre a organizacdo nacional da PJ, com a participacdo de
diversos representantes catdlicos jovens e de alguns bispos e assessores adultos. A marca
desse encontro € a presenca juvenil e a organizacdo que se dd primordialmente pelos jovens.
Comeca uma nova etapa na IC com uma maior valorizagdo dos fi€is que, conforme citamos
anteriormente, a partir dos dizeres de Mainwaring (1989), t€m algo a ensinar.

Esse reconhecimento de que os fiéis (leigos) tém o que ensinar origina-se na
necessidade de que a IC tem de se lancar em diferentes espacos da sociedade, pois diversas
outras igrejas também o fazem e ocupam lugares antes predominantemente cat6licos. Nao
somente as igrejas, mas outras organizacdoes ocupam o tempo das pessoas que ndo tém
somente a Igreja para participar. Os anos de 1980 serdo lembrados pela participacdo social,
politica e religiosa, especialmente, das pastorais sociais, ligadas a TL. Porém, esta tese ndo se
consolidard, pois com as novas transformacdes ocorridas, via redemocratizacdo, a IC
precisard rever suas acoes. Isso provoca novas mudangas e novas discussdes na Pastoral da

Juventude. E o que discutiremos a seguir.

1.9 Anos de 1990 — eis que surge uma “nova” Igreja

Os anos de 1990 registram outra acio evangelizadora. E o que mostra o documento de

conclusdo da reunido dos bispos em Santo Domingo (1992).

A novidade da acdo evangelizadora a que temos convocado afeta a atitude, o
estilo, o esforco e a programacdo ou, como propus no Haiti, o ardor, os
métodos e a expressd@o. Uma evangelizacdo nova no seu ardor supde uma fé
sdlida, uma caridade pastoral intensa e uma fidelidade a toda prova [...] na
tarefa de enunciar o evangelho. [...] A nova evangelizacdo ha de ser assim
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uma resposta integral, pronta, 4gil, que fortaleca a fé catdlica nas suas
verdades fundamentais, nas suas dimensoes individuais, familiares e sociais
(CELAM, 1993, p. 19-20).

Estas palavras citadas acima fazem parte do discurso inaugural do Papa Joao Paulo II,
por ocasido da 4* Conferéncia Episcopal Latino-americana, realizada em Santo Domingo —
Reptiblica Dominicana, em 1992. Explicitamente, o Papa conclama a mudancga da acdo de
evangelizacdo da Igreja Catdlica referendando a necessidade de dar resposta ao crescimento
de outras denominagdes religiosas que acendem, nesse momento histérico, € ocupam espagos
da Igreja Catodlica. O discurso papal demonstra uma preocupacdo com esse avanco de outras
religides. Dando sequéncia ao seu discurso, Jodo Paulo II afirma que “as seitas e os
movimentos ‘pseudo-espirituais’ sdo causa de divisdo e de discordia nas vossas comunidades
eclesiais, cuja expansao e agressividade urge enfrentar” (CELAM, 1993, p.20).

H4 uma necessidade explicita de se reatualizar a acdo evangelizadora para ndo se
perder fiéis para outras igrejas que surgem constantemente no Brasil. Existe, ainda, outro fator
externo, a religiosidade que influencia na evolugdo do neopentecostalismo'*. De acordo com
Sofiati (2004, p. 88) “a cultura do neoliberalismo penetrou de forma intensa na dimensdo
religiosa do ser humano”. Esse processo influencia a mensagem evangélica. Para atrair os
fiéis, faz-se necessdrio ter uma linguagem que valoriza “o lidico, a musica, o experiencial em
detrimento do estudo mais aprofundado da religido e de um embasamento tedrico da missao
da IC” (SOFIATTI, 2004, p.88). Essa preocupacao com a linguagem ¢ expressa pelo pontifice
no mesmo discurso ja citado o qual afirma que “pode também ocorrer que os fiéis nado
encontrem entre os agentes da pastoral aquele forte sentido de Deus, que eles deveriam
transmitir em suas vidas” (CELAM, 1993, 21).

E perceptivel nas palavras do Papa Jodo Paulo II que os lideres catélicos conclamam a
uma revisdo da evangelizagdo, a partir de entdo, o discurso catdlico passard por
transformagdes. Aspectos politicos tdo presentes em seu discurso, na década de 1980, ja nao
fazem parte dos dizeres religiosos catdlicos. H4 uma preocupacdo com a participacdo, porém
ela deve ocorrer a partir dos espagos da Igreja. E nitida, também, a valorizacdo do individuo e

dos mecanismos de enfrentamento as igrejas evangélicas.

'* O neopentecostalismo também chamado por alguns autores como pentecostalismo autdénomo, pentecostalismo
mistico, o neopentecostalismo é uma vertente do movimento evangélico que apareceu no Brasil em finais dos
anos 70, fortalecendo-se nos idos de 1980. Sua marca especifica é a liberacdo dos estereotipados usos e
costumes, os quais durante muito tempo caracterizavam os crentes no Brasil, tais como: cabelos longos, saia
abaixo do joelho, proibi¢do de assistir televisdo etc. Houve também, por parte desta corrente, uma exacerbacio
da guerra espiritual contra o Diabo e seu séqiiito (sic) de anjos decaidos e a pregacdo enfitica da Teologia da
Prosperidade, associada a aquisi¢do de bens materiais (CARNEIRO, 2007, p. 1-2).
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Essa nova evangelizacdo a qual se refere Jodao Paulo II se insere num contexto
neoliberal cujos ideais asseveram a individualidade. Segundo Sofiati (2004, p.89) “essa nova
cultura insere a logica da vida privada no cotidiano das pessoas: a proposta agora € satisfazer
os proprios desejos e viver o presente sem preocupac¢io com o futuro”.

Nesse sentido, conforme nos referimos no inicio do capitulo, a Igreja Catdlica sempre
esteve atenta as transformacdes socio-politicas procurando adequar a sua proposta de
evangeliza¢do aos modelos sociais, visando atender as exigéncias do povo em vista de ndo
perder fiéis. Com isso, a IC posiciona-se, enquanto uma institui¢ao milenar, visando atender
as demandas do tempo e aos jogos de interesses da instituicdo religiosa. Uma demonstracao
dessa adequacdo ao seu tempo € a eclosdo dos padres cantores catdlicos, principalmente da
Renovacgdo Carismatica Catdlica (RCC), que se vinculam a tendéncia neopentecostal da IC,
visando a ocupar um espaco ludico de evangelizacdo que, no inicio dos anos de 1990, era
preferencialmente ocupado pelos cantores evangélicos. Essa acdo faz parte de uma tendéncia
das praticas discursivas da IC ligada a FD neopentecostal, conforme discutiremos a partir do
proximo capitulo, tomando como base a AD de linha francesa para explorar os enunciados

produzidos no discurso religioso da Pastoral da Juventude.
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CAPITULO 2

2 BASES TEORICAS SOBRE ANALISE DO DISCURSO, IDENTIDADE E
JUVENTUDE

Neste capitulo, apresentamos um levantamento da constituicdio da AD na Franga,
especialmente de acordo com leituras de Pécheux (2006, 2009), Maldidier (2003) e Gregolin
(2006) sobre as fases da AD Francesa e as suas mudangas tedricas no decorrer de sua historia.
Em seguida passamos a explorar as principais nog¢des-conceitos, que julgamos serem
importantes para as nossas andlises. E, por fim, explicitamos as nog¢des de juventude e
identidade juvenil. Visando posicionar teoricamente as principais reflexdes da pesquisa,
objetivando correlacionar teoria da AD com os pressupostos tedricos sobre juventude e

juventude catdlica que sustentam o corpus da pesquisa.

2.1 Um olhar histérico sobre o surgimento da Analise do Discurso

A Andlise do Discurso surgiu em um contexto em que alguns autores ndo se
conformavam mais com saberes cristalizados, ‘“universos logicamente estabilizados”
(PECHEUX, 2009), cujas concepgdes linguisticas consolidadas, até entdo, especialmente
pautadas no estruturalismo saussuriano, comecavam a ser questionadas. Nessa acepg¢do, a
Andlise do Discurso visa a analisar a lingua enquanto instdncia produtora de sentidos,
considerando que esta ndo € estdtica, nem estdvel, mas é construida socio-historicamente e,
por meio dela, materializa-se o pensamento e a constitui¢do de individuos em sujeitos, pois o
discurso atua como processo de subjetivacdo. Por esses motivos, a AD nio pode ser pensada,
estudada, analisada de maneira isolada, sem ponderar os aspectos externos de sua elaboracao.

Pode parecer incoerente referirmo-nos a questdes histdricas para abordar os estudos da
lingua(gem), porém, a AD desfaz esses equivocos, conforme podemos notar nos dizeres de

Paula e Stafuzza (2010, p.12), que esclarecem que o discurso ‘“constroi sentido(s) em

movimento, no jogo ‘real’, extra-linguistico, historico.” As autoras afirmam, ainda, que

a Andlise do Discurso no Brasil s6 comecou a ser estudada nos anos 80 [...],
enquanto que na Franca, sua produgdo tedrico-analitica foi iniciada num periodo
conturbado da histéria, a década de 60, momento de revolugdes das mais variadas
(época marcada pela consolidacdo do Partido Comunista francés, pelas lutas
estudantis — o famoso maio de 1968, pela independéncia das colonias francesas, etc.)
(PAULA E STAFUZZA, 2010, p. 13)

Para nosso trabalho, cuja base tedrica é a AD francesa, torna-se relevante a

conceituagao histdrica de fatos que foram importantes para a consolidacdo da teoria. Enquanto
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as primeiras discussdes sobre a AD surgiam no Brasil, por volta do inicio dos anos de 1980,
de acordo com Gregolin (2006), nessa época, na Franga, a AD ja passava por reformulacdes
motivadas pelas perdas de Althusser, Foucault e Pécheux' aliadas a acontecimentos que
provocaram significativas mudangas sociais, tecnoldgicas e politicas a partir de meados da
década de 1980, determinando, contudo, uma gramaticaliza¢cdo da disciplina e distanciamento
das teorias marxistas.

Se no Brasil os estudos de AD se iniciam na década de 1980, na Franca, ja era
reformulada. Tal ocorréncia se dd, porque nessa década os estudos sobre a Andlise do
Discurso na Franca ja tinham outra trajetdria, pois essa disciplina surgira na década de 1960 a
partir dos construtos teéricos de Michel Pécheux. Conforme a teoria pecheutiana, hd um tripé
de sustentacdo tedrica da AD, oriundo da Linguistica, do materialismo histérico e da
Psicandlise. Porém, Pécheux ndo € o primeiro estudioso a se referir a Anélise do Discurso.
Embora reconhecamos esse tripé, ndo podemos deixar de citar que foi o linguista norte
americano Zellig Harris, em 1952, o primeiro tedrico a utilizar o termo Discourse Analysis
(Anélise do Discurso). As teorias harrisianas se tornaram importantes para Pécheux que, nas
palavras da Maldidier (2003), define-o como inspirador do método pecheutiano e talvez até

do dispositivo técnico. A autora comenta que

Harris era o lingiiista necessario a Michel Pécheux para analisar os ‘efeitos
de sentido’, determinado como ele estava, a perseguir a formagdo do sentido
para além da unidade que um sujeito d4 a seu texto, na prépria derrota da
discursividade (MALDIDIER, 2003, p. 24, destaques originais).

z z

Ap6s Harris, e apoiando-se nele, Pécheux € o proximo tedrico a cunhar nocdes-
conceito sobre a AD na década de 1960, na Franca. Com isso, tornou-se o fundador da AD de
linha francesa.

Desde as primeiras teorias francesas de Andlise do Discurso, desenvolvidas nos anos
de 1960 na Franca até os dias atuais, houve muitas reformulac¢des de conceitos, métodos e
material de andlise. O préprio fundador da AD Francesa, em seus tltimos textos'®, reformulou
algumas questdes sobre a disciplina a qual passou por reformulacdes desde as primeiras
discussdes acerca de Andlise do Discurso. Dessa forma, o préprio Pécheux, em um exercicio

de autocritica, reformulou conceitos importantes para a drea distinguindo-a em trés épocas.

15 pacheux morreu em 1983, Foucault em 1984 e Althusser, apds matar a esposa, em 1980, é internado em um
manicdmio onde faleceu em 1990.

'® O mais conhecido e mais contundente texto de Michel Pécheux que discorre sobre as fases da Andlise do
discurso € o texto “A andlise de discurso: trés épocas (1983)”, escrito em 1983 (ano de sua morte). Nele o autor
pontua os principais elementos e conceitos de cada fase da AD na Franca.
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Pécheux iniciou as teorias da Andlise do Discurso a partir do discurso politico, e,
posteriormente, esse campo de pesquisa se expandiu passando a ter diferentes corpora de
andlises. Ao passo que Foucault (2000), com quem Pécheux dialogaria mais tarde, acena para
a necessidade de uma disciplina que aborde aspectos do cotidiano do ser humano. Segundo o
filésofo, a Histéria ndo seria suficiente para dar conta de toda a transformacdo ocorrida na
humanidade.

Embora haja distanciamentos tedricos entre os dois estudiosos franceses, o que
podemos inferir é que a nocdo de formacdo discursiva, grosso modo, tanto em Foucault
quanto em Pécheux se fundam em restri¢cdes, se considerarmos que, para Pécheux (2009,
p.147), formacdo discursiva € “aquilo que pode e deve ser dito (articulado sob a forma de uma
arenga de um sermdo, de um panfleto, de uma exposi¢do, de um programa, etc) a partir de
uma posi¢do dada na conjuntura social”. Enquanto que para Foucault (2000), Formacao
Discursiva ocorre quando se pode descrever entre certo nimero de enunciados um sistema de
dispersdo ou se pode definir uma regularidade entre os objetos, os tipos de enunciacdo, os
conceitos e as escolhas tematicas. Como se v€, os conceitos dos dois pensadores se
aproximam, o que denota que alguns de seus pressupostos teoricos se confluem, apesar de os
dois dialogarem somente em 1980. Tal aproximacdo tedrica de Pécheux e Foucault talvez
tenha ocorrido devido ao fato de ambos terem sido alunos de Althusser.

A AD, ainda, é considerada uma disciplina em franca construcio tedrica, talvez por
seu cardter transitorio, instavel, pois, a medida que surgem novos objetos, ha a necessidade de
diferentes metodologias de andlise. Isso se da devido a sua relagdo intrinseca com a historia e
com os sujeitos envolvidos nos processos discursivos. Assim, a demanda por elementos
histéricos e sociais, constitutivos dos discursos produzidos e das posicdes ocupadas pelos
sujeitos, provoca a transitoriedade e constante mudanca da AD, diferentemente do
pensamento que estruturou a primeira fase dessa disciplina, a qual € denominada por Pécheux
(1983) ADI.

Dessa forma, a AD1 — primeira fase da Andlise do Discurso — a qual vé na produgdo

discursiva uma estrutura fixa, € definida como

uma mdquina autodeterminada e fechada sobre si mesma, de tal modo que
um sujeito-estrutura determina os sujeitos como produtores de seus
discursos: os sujeitos acreditam que "utilizam" seus discursos quando na
verdade sdo seus "servos" assujeitados, seus "suportes" (PECHEUX, 1993,
p- 311, destaques do autor).
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No contexto da AD1, o sujeito € marcado pela ilusdo de que € fonte do seu dizer. Essa
mdaquina discursiva-estrutural fechada, homogénea, oriunda do sujeito, serd revista e
redefinida nas outras fases da AD. Essa fase, ainda vinculada ao estruturalismo saussureano,
toma o discurso como algo homogéneo, resultado de condi¢cdes de producdo estdveis e

homogéneas. Nesse contexto, a

AD-I € um procedimento por etapa, com ordem fixa, restrita tedrica e
metodologicamente a um comego e um fim predeterminados, e trabalhando
num espago em que as '"maquinas” discursivas constituem unidades
justapostas. A existéncia do outro estd pois subordinada ao primado do
mesmo (PECHEUX, 1993, p.313, grifos do autor).

Nessa fase da AD, o sentido linguistico da lingua (langue), influenciado pela teoria
saussureana, se sobrepde aos outros dois importantes elementos do discurso: o sujeito e a
historia. Assim, para que exista outro sentido € preciso considerar a configuracdo do sentido
primeiro, o qual determinard a existéncia de outros sentidos formalizados. O “primado do
mesmo” sentido comega a ser revisto na segunda fase, quando se inserird a nocdo de
heterogeneidade discursiva, proposta por Authier-Revuz.

Charaudeau e Maingueneau (2004, p. 241) afirmam que na segunda fase da Analise do
discurso (doravante AD2), Michel Pécheux utiliza do conceito de formacdo discursiva de
Michel Foucault e, inicialmente, percebe-a como operadora do “assujeitamento” do sujeito
ideoldgico, uma vez que a FD determina o que pode e deve ser dito a partir de uma
determinada posigdo e situacdo. No final da década de 1970, Pécheux reflete sobre a nocao de

interdiscurso, mas mantém a no¢ao de sujeito como efeito de assujeitamento. Assim,

a nocdo de formagdo discursiva, tomada de empréstimo a Michel Foucault,
comeca a fazer explodir a no¢do de maquina estrutural fechada na medida
em que o dispositivo da FD estd em relacdo paradoxal com seu "exterior":
uma FD ndo é um espago estrutural fechado, pois € constitutivamente
"invadida" por elementos que vém de outro lugar (isto é, de outras FD) que
se repetem nela, fornecendo-lhe suas evidéncias discursivas fundamentais
(por exemplo sob a forma de "pré-construidos” e de "discursos transversos").
A nocdo de interdiscurso € introduzida para designar "o exterior especifico"
de uma FD enquanto este irrompe nesta FD para constitui-la em lugar de
evidéncia discursiva (PECHEUX, 1993, p.314, destaques do autor).

Nota-se, nas palavras pecheutianas, uma aproximacao das concepcdes de Foucault que
muito contribuem para as reformulacdes das teorias de AD a partir desse momento. Nessa

segunda fase da AD, a no¢do de discurso enquanto maquina estrutural comega a dissipar e,
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nesse periodo, considera-se que hd outros fatores (anteriores, componentes de Formagdes
Discursivas) que formam outra FD. Surge, nesse contexto, a no¢do de interdiscurso, que
considera elementos exteriores (sociais, historicos, culturais) articulados aos elementos
linguisticos. Ainda nesta fase, a no¢do de sujeito - origem do sujeito do discurso - é mantida,
pois a ideia de que € assujeitado permanece como suporte discursivo. A “tese da interpelacao
ideoldgica € mantida, porém € invertida; ndo € mais no sucesso da interpelagdo, mas nos
tracos de seu obsticulo, que se toca o sujeito” (MALDIDIER, 2003, p. 70). Surgem
questionamentos sobre a forma-sujeito, mesmo porque Pécheux comeca a compreender que o
sujeito ndo € estavel. Percebe-se que o dizer de um sujeito € perpassado por outros que lhe sao
anteriores, consequentemente, congregando elementos do interdiscurso. Assim, segundo
Maldidier (2003, p. 70), a “nocdo de dominacdo da ideologia dominante” ¢ questionada. Essas
nog¢oes encaminham para o surgimento da nocao de heterogeneidade, cuja primazia ocorre na
AD3.

No decorrer da década de 1980, a AD atinge sua terceira fase — AD3 — a qual advém
ao surgirem vdrias interrogacdes sobre a questdo do sujeito do discurso, do espaco e da

memoria. Eis algumas questdes que mobilizaram esta fase da AD:

O que faz com que textos e seqiiéncias orais venham, em tal momento
preciso, entrecruzar-se, reunir-se ou dissociar-se? Como reconstruir, através
desses entrecruzamentos, conjuncgdes e dissociagdes, o espaco de memodria
de um corpo sdcio-histérico de tracos discursivos, atravessado de divisdes
heterogéneas, de rupturas e de contradi¢des? Como tal corpo interdiscursivo
de tracgos se inscreve através de uma lingua, isto €, ndo somente por ela mas
também nela? (PECHEUX, 1993, p. 317, destaques do autor).

Nesta fase da AD ampliam-se os questionamentos e reformulagdes, passa a se
considerar o discurso em sua relacdo com outros discursos, amplia-se a no¢@o de interdiscurso
e de memoria discursiva. Influenciado pelas ideias de Foucault, Pécheux considera a
singularidade do acontecimento discursivo que, como diz Maldidier (2003, p.72), explora a
nocao de “fio do discurso em relacdo com o interdiscurso”, reformulando o pensamento que
iniciara as discussoes sobre a AD na década de 1960.

Conforme ja citamos, ao nos referirmos as trés épocas da AD, na terceira fase,
Pécheux (1993) reporta-se a Foucault para referir-se a FD enquanto um dispositivo que ndo €
fechado, mas € invadido por elementos (oriundos de outras FD’s) que s@o externos a ela e se

repetem. Dentre estes elementos exteriores que compdem o discurso estdo o ja-dito, o
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acontecimento, o campo associado e os sujeitos, os quais ocupam determinadas posi¢des em
vista das condi¢des sécio-histdricas da formacgao discursiva.

H4, nessa fase, um distanciamento da teoria marxista, ao passo que se aproxima
teoricamente dos pressupostos foucaultianos (MALDIDIER, 2003). Authier-Revuz aparece
como outra estudiosa importante nessa fase da AD, pois suas reflexdes sobre as
heterogeneidades passam a ser determinantes para os novos rumos da disciplina, colocando
em “evidéncia as rupturas enunciativas no ‘fio do discurso’, o surgimento de um discurso
outro no préprio discurso” (MALDIDIER, 2003, p. 73). Podemos resumir, assim, as
principais influéncias, nessa fase, que proporcionaram novas teorias a AD: a singularidade do
acontecimento discursivo, heterogeneidade discursiva (primado do outro sobre o mesmo) e
memoria discursiva que, aliados a noc¢do de FD foucaultiana, vao determinar a discursividade,
caracterizando o “surgimento do outro no discurso de um sujeito”, segundo Maldidier (2003,
p.77).

Para fundamentar o pensamento desta fase, podemos usar as palavras de Gregolin
(2006), segundo a qual a FD ndo se refere a um exterior ideoldgico e passa a ser buscada na
dispersdo dos lugares enunciativos do sujeito. Gostariamos de destacar o plural “lugares
enunciativos do sujeito” que corrobora a ideia da ndo-rigidez discursiva pelo fato de que o
sujeito enuncia de lugares enunciativos outros. A partir desse momento, ndo hd mais o
primado do mesmo, ha o primado da heterogeneidade (“primado do outro sobre o mesmo”)
constitutiva do discurso, pois seus elementos sdo dispersos, considerando o teor sdcio-

historico. Segundo o pensamento pecheutiano, nesta fase,

o desenvolvimento [...] de numerosas pesquisas sobre os encadeamentos
intradiscursivos -- "interfrasticos" - permite a AD-3 abordar o estudo da
construgdo dos objetos discursivos e dos acontecimentos, e também dos
"pontos de vista" e "lugares enunciativos no fio intradiscursivo". Alguns
desenvolvimentos tedéricos que abordam a questio da heterogeneidade
enunciativa conduzem, a0 mesmo tempo, a tematizar, nessa linha, as formas
lingiiistico-discursivas do discurso-outro (PECHEUX, 1993, p. 316,
destaques do autor).

Segundo as palavras de Pécheux, as teorias desenvolvidas no decorrer das trés fases da
AD culminaram nas nog¢Oes inseridas na 3 fase, em que outros discursos perpassam o fio
discursivo e determinam as relacdes discursivas. Assim, a AD3 é marcada pelas nogdes
exteriores ao linguistico, constituintes do discurso. Nessa fase, destacam-se teorias de outros

estudiosos que dialogam com os legados filoséfico-linguisticos estabelecidos na teoria da AD
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até entdo e fazem surgir conceitos importantes para a AD, conforme exploraremos no

préximo topico.
2.3 Consideracoes sobre discurso e seus constituintes

Para Foucault (2006), o discurso € historicamente construido, pois ocorre em relacdes
discursivas distintas. De acordo com o tedrico, as relagdes discursivas oferecem ao discurso
objetos de que ele pode falar e determinam o feixe de relagdes com a qual o discurso pode se
efetuar. Segundo este filésofo, nem sujeito nem objeto existem a priori, eles coexistem a
partir de uma prética dentro de uma sociedade que compde as formacdes discursivas as quais
se definem por estabelecer relacdes discursivas entre determinados objetos.

De acordo com a concep¢ao foucaultiana, a qual permeard as discussdoes da AD a
partir dos anos de 1980, o discurso € um instrumento histdrica e socialmente construido por
proposig¢des relacionadas ao saber como forma de aquisi¢do de poder que, por sua vez, nao
tem uma dimensao rigida, inalterada, pronta, estivel. A sua dimensdo transitéria ocorre por
seu cardter historico-social, construido cotidianamente e, por esse motivo, sujeito a

transformagdes. Segundo Foucault (2009),

o discurso [...] ndo é simplesmente o que manifesta (ou oculta) o desejo; é,
também, aquilo que € objeto do desejo; e visto que — isto a histéria ndo
cessa de nos ensinar — o discurso nao é simplesmente aquilo que traduz as
lutas ou os sistemas de dominagdo, mas aquilo porque, pelo que se luta, o
poder do qual nos queremos apoderar (FOUCAULT, 2009, p. 10).

Nesse sentido, compreendemos que o discurso a0 mesmo tempo que serve para
manifestar um desejo €, por si proprio, objeto do desejo; afinal, quem o controla detém o
saber de onde deriva o poder. E preciso considerar as condi¢des para a existéncia de um
discurso que ocorre nesse ponto de relacOes distintas. O discurso ndo existe de maneira
independente, visto que ele depende “do objeto que ndo preexiste a si mesmo [...], mas existe
sob as condig¢des positivas de um feixe complexo de relagdes” (FOUCAULT, 2000, p. 51).
Assim, as formagdes discursivas sdo formadas por praticas discursivas inerentes a essas
formacdes.

Na realidade, mais do que o poder, o discurso é uma forma de dominacao, porque gera
obediéncia e resisténcias, uma vez que toda forma de poder pressupde formas de resisténcia.
De acordo com Foucault (2000), podemos defini-lo como uma prética, pois, para esse
estudioso, todas as prdticas (discursivas ou nao discursivas) tém relacdo com o poder e o

saber. E o que depreendemos quando nos deparamos com a seguinte afirmacao:
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gostaria de mostrar que o discurso ndo é uma estreita superficie de contato,
ou de confronto, entre uma realidade e uma lingua, o intrincamento entre um
léxico e uma experiéncia; gostaria de mostrar, por meio de exemplos
precisos, que, analisando os préprios discursos, vemos se desfazerem os
lagos aparentemente tao fortes entre as palavras e as coisas, e destacar-se um
conjunto de regras, proprias da pratica discursiva. [...] ndo mais tratar os
discursos como conjunto de signos (elementos significantes que remetem a
conteddos ou a representagdes), mas como priticas que formam
sistematicamente os objetos de que falam. Certamente os discursos sdo feitos
de signos; mas o que fazem € mais que utilizar esses signos para designar
coisas. E esse mais que os torna irredutiveis a lingua e ao ato da fala. E esse
"mais" que € preciso fazer aparecer e que € preciso descrever (FOUCAULT,
2000, p.56).

Ao referir-se a esse “mais” que permeia o discurso, esse autor refere-se aos elementos
exteriores ao discurso, tanto que em sua obra Arqueologia do Saber (1969), o filésofo destaca
as caracteristicas de um enunciado que compde o discurso, as quais aprofundaremos em
nossas andlises mais adiante. Segundo ele, o discurso € um conjunto de regras, portanto,
praticas que formam objetos por meio de relagdes complexas. Segundo Gregolin (2010, p.11),
Foucault “quer entender as relagdes que os enunciados mantém entre si € com acontecimentos
técnicos, politicos, sociais € como as verdades, os sujeitos e 0s objetos sdo construidos por
meio da produgdo e circulacdo de discursos.”. Concernente a isso, todo discurso produzido em
uma determinada €época carrega marcas externas inerentes ao periodo em que € produzido. Se
olharmos de forma analitica, por exemplo, para as girias utilizadas pelos jovens, notaremos
que a cada época surgem termos cujos usos decorrem de influéncias socio-histéricas inerentes
ao periodo em que se inserem.

Para Foucault (2000, p.25), as unidades do discurso estdo interligadas ao “conjunto de
enunciados que eram, na época de sua formulacdo, distribuidos, repartidos e caracterizados de
modo inteiramente diferente”. Embora o estudioso ndo use, em sua obra, o termo condi¢des
de produc¢do do discurso e interdiscurso, ele explicita tais no¢des, por exemplo, ao explorar o
ja dito e as relagdes dos enunciados com outros produzidos anteriormente os quais atravessam
outros enunciados que estdo sendo produzidos. E notdvel, em seus escritos, a importancia de
tais condigdes para a existéncia do discurso. Foucault ndo faz referéncia a condig¢des de
producdo do discurso, porque esse termo € oriundo das concep¢des marxistas das relacdes de
producdo e, segundo Gregolin (2006), para Foucault, 0 marxismo ndo devia ser tido como
uma ciéncia, assim como desejavam outros tedricos althusserianos”, mas, conforme seus

estudos, a obra de Marx devia funcionar como mais um “instrumento de trabalho”, entre

17 Louis Althusser, marxista, foi orientador de Michel Pécheux e Foucault.
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outros que compunham suas pesquisas. Por isso, diferentemente de Pécheux, as nocgdes
marxistas pouco influenciam as construcdes tedricas foucaultianas, porém, o filésofo aborda a
exterioridade, a raridade e o acimulo como elementos constitutivos do discurso que nos
remetem a nocao de condicdes de producao.

De acordo com o pensamento foucaultiano, o(s) discurso(s) produzido(s) em diferentes
épocas estd(do) relacionado(s) a outros discursos de épocas anteriores, pois ndo produzimos
um discurso a partir do nada. Tudo que enunciamos € feito a partir de um determinado lugar
social. Todo discurso, conquanto esteja relacionado a outros discursos jid emitidos
anteriormente, é atravessado por situagdes de acontecimentos que compdem os periodos em
que foram construidos. Em A ordem do discurso, Foucault (2009, p.26) diz que “o novo nao
estd naquilo que € dito, mas no acontecimento do seu retorno”. Portanto, afirmamos, pautados
nesses dizeres, que o acontecimento ndo se repete, pois a cada acontecimento had outros
elementos que o envolvem, existe outra situacdo, outros sujeitos, sdo outras as condig¢des
sociais e histdricas, logo, outras as condi¢des de produgdo. O acontecimento envolve
elementos discursivos e nao-discursivos (leis, instituicdes, acontecimentos politicos,
econOmicos, culturais etc.), pois € historico, implica relacionar o discurso a outros elementos
ligados a exterioridade. Segundo Fischer (1996), € essa relacdo entre o discursivo € o ndo-
discursivo que faz com que em determinada época apareca um objeto de poder e saber e ndo
outro objeto. Assim, de acordo com Foucault (2000), o que transformard uma frase, uma
proposi¢do, um ato de fala em um enunciado serd justamente os seus elementos exteriores, ou
seja, por ter sido produzido por um determinado sujeito, em um lugar enunciativo definido,
determinado por regras sociais e histéricas. Consequentemente, hd uma relacdo intrinseca
entre o enunciado, as suas condi¢des de existéncia e o que ele enuncia.

Nessa mesma linha de pensamento, na obra Estrutura ou acontecimento, Michel
Pécheux (2006) analisa o enunciado on a gagné, produzido em um dado momento historico,
mostrando como esse enunciado adquire a dimensao de acontecimento discursivo. Ao analisar
o enunciado on a gagné (ganhamos), produzido no momento da elei¢cdo de F. Miterrand a
presidéncia da Franca, em 1982, Pécheux (2006) afirma que s6 € possivel o uso de um
enunciado esportivo no campo politico devido a opacidade da lingua, que produz deslizes de
sentidos, ou seja, um mesmo enunciado pode ter significados diferentes em acontecimentos
diferentes.

Conforme os estudos foucaultianos (2006), o enunciado € a unidade minima do
discurso, “a mais molecular”, pois envolve um sujeito, uma materialidade, um suporte, uma

data, um lugar. Segundo o fil6sofo,
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a identidade de um enunciado estd submetida a um segundo conjunto de
condi¢cdes e de limites: os que lhe sdo impostos pelo conjunto dos outros
enunciados no meio dos quais figura; pelo dominio no qual podemos utiliza-
lo ou aplicé-lo; pelo papel ou fungdo que deve desempenhar (FOUCAULT,
2006, p.119).

Gregolin (2004), simulando entrevista com Foucault, ao interpretar esses dizeres,
afirma que a identidade de um enunciado submete-se a limites impostos pelo lugar que ocupa
entre outros enunciados, porque ha condi¢des particulares que definem a realizacdo de um
enunciado e lhe dardo uma existéncia especifica. Desse modo, tomando como objeto de
andlise o discurso religioso podemos afirmar que se submete aos limites de coexisténcia dos
enunciados que sdo produzidos consoante ao periodo histérico em que aparecem, aos
objetivos e as necessidades da instituicdo religiosa a qual ocupa uma determinada posi¢do-
sujeito no momento da enunciagdo. Destarte, um enunciado é formado por um conjunto de

signos, porém o que o torna um enunciado, sdo outros elementos que o constituem enquanto

modalidade que lhe permite ser algo diferente de uma série de tragos, algo
diferente de uma sucessdo de marcas em uma substincia, algo diferente de
um objeto qualquer fabricado por um ser humano; modalidade que lhe
permite estar em relacio com um dominio de objetos, prescrever uma
posicdo definida a qualquer sujeito possivel, estar situado entre outras
performances verbais, estar dotado, enfim, de uma materialidade repetivel
(FOUCAULT, 2000, p. 123-124, destaques do autor).

Tais elementos o tornam uma fung¢do enunciativa que, segundo Foucault (2000, p.133),
“requer um referencial; um sujeito; um campo associado e uma materialidade”, definida por
praticas discursivas e/ou nao discursivas “que definiram, em uma dada época e para uma
determinada drea social, econdmica, geografica ou lingiiistica, as condi¢des de exercicio da
funcao enunciativa.” (FOUCAULT, 2000, p.136).

De acordo com essas concepgoes, o enunciado terd sentido dependendo das condi¢des
histéricas e sociais, e das posi¢cdes sujeito construidas no discurso. O enunciado é mais que
um conjunto de frases, proposi¢cdes ou atos de linguagem, a sua existéncia ultrapassa a
condi¢do linguistica. Do mesmo modo que é visivel através da materialidade linguistica,
torna-se oculto devido a sua exterioridade, enquanto fun¢@o enunciativa, pois se constitui,
também, por elementos exteriores que o modificam a cada momento em que € produzido, pois
“de um lado ele ¢ um gesto; de outro liga-se a uma memoria, tem uma materialidade; € inico
mas estd aberto a repeticdo e se liga ao passado e ao futuro” (FOUCAULT, 2000, p. 29).

Nesse sentido, o enunciado que € produzido nos documentos da IC no interior de uma
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formacdo discursiva, como mostraremos no capitulo III, terd um determinado efeito de
sentido de acordo com as regras que determinam a sua existéncia, a sua relacio com a
histdria, com os sujeitos e com o que ele enuncia, enfim, a possibilidade de sua aparicao.

Conforme o filosofo francés (2000, p.128), “nem tudo ¢ sempre dito”, isso significa
que as FDs estabelecem os dizeres de um discurso concernente aos aspectos histdricos e
sociais que determinam a emergéncia de um enunciado.

Tomando como materialidade discursiva o discurso religioso catdlico, a nogdo de
raridade nos mostra que outros elementos atravessam a produgdo desse discurso, tais como
dogmas, doutrinas, a biblia, etc. Assim, a PJ se apropria dos ditos biblicos e os reproduzem,
repetem e transformam.

Esta caracteristica do enunciado, estabelecida por Foucault (2000, p. 139), vinculada

ao seu estatuto de raridade, pode assim ser definida como

coisas que se transmitem e se conservam, que tém um valor, e das quais
procuramos nos apropriar; que repetimos, reproduzimos e transformamos;
para as quais preparamos circuitos preestabelecidos e as quais damos uma
posicdo dentro da instituicdo; coisas que sdao deslocadas ndo apenas pela
copia ou pela traducdo, mas pela exegese, pelo comentdrio e pela
proliferacdo interna do sentido. Por serem raros os enunciados, recolhemo-
los em totalidades que os unificam e multiplicamos os sentidos que habitam
cada um deles.

Por serem raros os enunciados, embora sejam repetidos, sdo transformados pelos
sujeitos que ocupam diferentes posicoes no momento da enunciacdo, pela histéria ou pelos
acontecimentos histéricos que permitem o surgimento de um enunciado € ndo outro. Assim,
“nem tudo ¢ dito”, também, no discurso religioso, pois os enunciados produzidos por ele t€ém
um valor definido segundo as regras de formacdo desse campo enunciativo.

Tendo em vista as caracteristicas do enunciado e as regras que possibilitam seu
surgimento, conforme descri¢cdo supracitada, enfocaremos os enunciados produzidos pela
PJB, demonstrando como os acontecimentos soOcio-histéricos e politicos determinam a
elaboracdo de enunciados religiosos efetivamente produzidos pela PJ. Em nossas andlises

exploraremos a prética discursiva da PJ, a partir dos enunciados produzidos.

2.4 O discurso e suas possibilidades de utilizacao

Foucault (2000, p. 207) entende que o saber € “o espago em que o sujeito pode tomar

posicdo para falar dos objetos de que se ocupa em seu discurso”. Dito isso, define saber como



54

“possibilidades de utilizacao e de apropriacdo oferecidas pelo discurso” e certifica-se que ele
ndo existe fora de “uma pratica discursiva definida e, toda pratica discursiva pode definir-se
pelo saber que forma.” Portanto, hd regras que definem praticas discursivas que formam
saberes e se entrecruzam com o poder. Assim, podemos dizer que o discurso religioso ocupa-
se de objetos que constituem sua pratica discursiva.

Nesse contexto, insere-se a Pastoral da Juventude, pois segue regras estabelecidas por
praticas cristas e politicas através de relacdes de micro-poderes que se consolidam nos saberes
adquiridos por meio do processo de formagdo integral. Processo esse que retne diversos
saberes para solidificar o discurso religioso da PJ.

Dessa forma, podemos afirmar que todo discurso ao ser (re)produzido remete a outros
discursos elaborados anteriormente. Para consolidar nossa afirma¢do retomamos os dizeres de
Bakhtin (1993), o qual afirma que somente o discurso mitico do Adado biblico ndo aciona
outro discurso. Nesse sentido, Foucault (2006) afianca que o discurso se materializa num
conjunto de relacdes anteriores, exteriores € posteriores ao sujeito, pois € historicamente
construido e atravessado por elementos outros que o constituem. Assim, o discurso da
Pastoral, produzido na década de 1980, relaciona-se com outros discursos, pois remete ao
discurso biblico, ao discurso politico de esquerda e ao discurso marxista, em funcdo das
condi¢Oes de produgdo que o circundam. E, considerando os elementos exteriores do discurso,
o discurso religioso, que irrompe no inicio do século XXI, é perpassado pelos ditos do
neopentecostalismo.

Com relagdo ao poder, Foucault (1998, p.8) explica que ele ndo € somente repressivo,
mas “produz coisas, induz ao prazer, forma saber, produz discurso” e deve ser visto “como
uma rede produtiva que atravessa todo o corpo social.” Ainda, segundo esse filoésofo, o
individuo se submete a diversos saberes, por meio de técnicas de controle. Esses saberes
constituem subjetividades concretas as quais tomam corpo nos gestos, postura, olhar e
discursos. De acordo com o pensamento foucaultiano, o sujeito € constituido através de
longos e conflituosos acontecimentos discursivos, epistémicos e praticos. Para o pensador,
existe uma relagdo intrinseca entre sujeito, saber e poder. O discurso € um veiculo/alvo das
relacOes de saber/poder que se explicitam nos discursos, dentre eles o discurso religioso.

A histéria nos mostra que a sociedade apresenta as marcas da influéncia daqueles que
exercem o poder, seja ele social, econdmico, mididtico, politico, religioso, cultural etc. Esta
realidade nos permite afirmar que o poder do conhecimento é uma forma de os individuos,
que se constituem sujeitos de uma determinada sociedade, deixarem de ser subservientes aos

que exercem o poder politico, se autoafirmarem e interferirem na sociedade. Certamente, uma
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forma de participar exercendo o poder € através do conhecimento, sendo que a aquisi¢ao do
saber interfere sobremaneira na formagao discursiva do sujeito que o obtém. Essa constitui¢cao
do sujeito se dd por processos de subjetivacdo e objetivacdo que, segundo Foucault (1995),
transformam os seres humanos em sujeitos.

Sobre os processos de subjetivacdo, Cardoso Jr. (2005) diz que a subjetivacdo € um
processo de composicao de modos de vida que se realiza no dominio do encontro de corpos.
Através da subjetivacdo torna-se possivel a relacio de si consigo mesmo e com 0 outro.

Os processos de subjetivacdo na evangeliza¢do, ao criar modos de vida, mobilizam
aqueles que se encorajam a estabelecer uma ordem de questionamentos e participacao que os
colocam na margem da renovacdo pessoal e buscam tornar-se outro(s). A evangelizacdo por
meio do processo de formacgdo pastoral visa dar uma nova identidade ao jovem, fazendo com

que ele assuma outra postura em relacdo a sociedade.

2.5 Alguns Aspectos concernentes a identidade juvenil

A cultura imprime valores, sentidos, simbolos, formas de ver o mundo nos individuos
que o constituem em sujeitos. Nesse sentido, ela se torna fundamental para a formacdo da
consciéncia humana. De acordo com Hall (2006), a identidade é formada a partir das relagdes
humanas entre “um eu e a sociedade” na qual o individuo vive. Dessa forma, essas relagdes
tornam o sujeito envolvido em uma determinada sociedade “em um nos”. Podemos inferir,
com iss0, que as relacdes sociais influenciardo na constitui¢ao das identidades culturais.

Podemos dizer que a cultura transforma o individuo, torna-o sujeito e determina seu
comportamento, pensamento e atitudes. Assim, a cultura € o que regula a postura do individuo
enquanto sujeito no meio social ao qual se insere, pois € tecida junto as relacdes sociais que
sdo construidas nos diversos espagos de convivéncia dos seres humanos. Logo, o discurso a
ser produzido se constituird a partir dos elementos extralinguisticos que compdem uma
sociedade em vista das relacdes sociais estabelecidas em um determinado lugar discursivo.

Bosi (1992) estabelece um limite entre a cultura popular e a cultura erudita, a
academia e o folclore. Percebemos essa diferencga cultural por meio da linguagem, através das
mais diversas formas de expressdo cultural que oferecem elementos multiplos de expressoes

culturais e identitarias como pontes. Para Bosi (1992, p. 326):

as pontes continuam lancadas ou em constru¢do na musica [...] (no) teatro
[...]. Nas artes do espetaculo (diferentemente da arte da escrita, de consumo
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individualizado) fica ainda mais dificil falar de cultura erudita separada da
cultura de massa e da cultura popular. A presenga fisica, a voz, o gesto, a
procura de uma comunicagdo interpelante e provocadora e envolvente
produzem uma forma nova de arte que aspira, no fundo, a superar aquelas
barreiras ha tanto tempo erguidas pela divisdo social.

Os nossos tracos culturais jamais serdo estagnados, pois estdo entrelacados.
Continuardo existindo pontes em construcio, pois se trata de linguagem, base da expressao

humana, como afirma Hjelmslev apud CHAUI (2000, p. 172):

a linguagem € insepardvel do homem, segue-o em todos os seus atos, sendo
o instrumento gracas ao qual o homem modela seu pensamento, seus
sentimentos, suas emogdes, seus esforcos, sua vontade e seus atos, o
instrumento gragcas ao qual ele influencia e é influenciado, a base mais
profunda da sociedade humana.

Linguagem e cultura, portanto, sdo frutos de uma identidade, assim como sdo
reveladoras de identidade. E impossivel falarmos em identidade sem referirmo-nos 2
linguagem e a cultura, pois as identidades “tém a ver com a questdo da utilizacdo dos recursos
da histéria, da linguagem e da cultura para a produgcdo ndo daquilo que nés somos, mas
daquilo no qual nos tornamos” (HALL, 2011, p.109). Atinente a cultura, um dos aspectos que
demonstram a diversidade cultural se faz presente dentre os jovens, ja que “entre os jovens
brasileiros, ha diferenca em decorréncia da pertenca a certa classe social, das relagdes de
género, de estilos de vida, de locais onde se habita, das culturas, entre tantas outras
diferencas” (BRITO, 2006, p. 13).

Diante do exposto, notamos que ndo € somente a idade que define os jovens enquanto
categoria, ha outros fatores determinantes para a caracterizacdo dos referenciais que
constroem socialmente a identidade juvenil. Segundo Esteves e Abramoway (2007), se
compararmos a juventude com outras geragdes (criangas, idosos) tendemos a defini-la
homogeneamente, porém, se olharmos para ela como conjunto social é possivel perceber que
ha um conjunto de tracos sociais que a diferencia (desejos, sonhos, necessidades, estilo de
vida, praticas discursivas, culturas, linguagens tipificadas), que torna os jovens diferentes uns
dos outros. Nesse sentido, tomando a juventude como categoria social, podemos admitir a
existéncia de juventudes (no plural). Portanto, para o nosso trabalho acolheremos a nocao de
juventude enquanto categoria social, logo, ao nos referirmos a juventude, a entendé-la-emos
como uma categoria que abrange diferentes juventudes.

Concernente ao termo juventude, desde a Grécia Antiga definem-se juvenis - aeoum -

aqueles que estdo em plena forca da idade. Segundo o Governo brasileiro, para efeitos de
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investimentos em programas de qualificacio do jovem para o mercado de trabalho e o
emprego, visando minimizar as desigualdades sociais, considera-se jovem a pessoa que esta
entre 15 e 29 anos, de acordo com o Conselho Nacional de Juventude criado em 30 de junho
de 2005, através da Lei 11.12918, com o objetivo de formular politicas publicas de juventude.

De acordo com Novaes (2007, p.1),

a juventude € vista como etapa de preparac¢do, em que os individuos processam sua
insercdo nas diversas dimensdes da vida social, a saber: responsabilidade com
familia prépria, inser¢do no mundo do trabalho, exercicio pleno de direitos e
deveres de cidadania. [...] entre os jovens contemporaneos, ha diferengas culturais e
desigualdades sociais. Hoje ja € lugar comum falar em “juventudes”, no plural. Em
uma sociedade marcada por grandes distancias sociais, sdo desiguais e diferentes as
possibilidades de se viver a juventude como “moratéria social”, tempo de
preparagdo. (grifos da autora).

A sociedade moderna tende a ver a juventude como um momento de construcdo de
identidades, periodo em que o jovem passa por transicdo, de busca de identidade, com
necessidades préprias. De acordo com Silva (2011, p.74), definir identidade ¢ a “afirmagao
daquilo que sou e, simultaneamente, a negagdo do que ndo sou”.

H4 uma convencdo estereotipada sobre a juventude a partir da qual se afirma que o
jovem € a representacdo da falta de compromisso, da desesperanca, entretanto, em pesquisa
realizada pela UNESCO", observa-se o contrario, pois os jovens que participaram da

pesquisa demonstraram-se otimistas quanto ao futuro,

na medida em que os jovens expressam sua percepc¢do de um presente que,
de alguma forma, acena para eles com maiores possibilidades, sinalizam, ao
mesmo tempo, sua propria expectativa de um futuro com mais e melhores
oportunidades, cujo resultado pode ser traduzido na elevada propor¢do de
jovens que se consideram satisfeitos ou muito satisfeitos com a vida que
levam (ESTEVES E ABRAMOWAY, 2007, p.20).

Nesse sentido, a pesquisa demonstra que esta cadeia de negacdes, que circunda o ser
jovem, é fruto de esteredtipos estabelecidos pela sociedade e ndo se configura no meio dos
jovens. A pesquisa realizada pela UNESCO € apenas um dos trabalhos, realizados nas ultimas
décadas, cujo objetivo € garantir, a muitos jovens, o acesso a direitos que lhes foram

cerceados. Consoante a isso, existem organiza¢des governamentais € ndo governamentais que

" Art. 11. A Secretaria Nacional de Juventude, criada na forma da lei, compete, dentre outras atribuicdes,
articular todos os programas e projetos destinados, em ambito federal, aos jovens na faixa etdria entre 15
(quinze) e 29 (vinte e nove) anos (BRASIL, 2005, p. 2).

"% Pesquisa Juventude, Juventudes: o que une e o que separa, realizada pela Unesco no ano de 2004.
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visam a criacdo de espagos para os jovens, dentro de igrejas, de partidos politicos, grupos de
danca, de musica etc. dispostos a garantir lugares de expressdo e afirmacgdo das identidades
juvenis. Esses movimentos juvenis se identificam com a juventude estudantil revoluciondria
dos anos 60, dos “caras pintadas” dos anos 90, e outros movimentos de referéncia na luta por
justica, por liberdade e a garantia de direitos e deveres, enfim, com a realizacdo do sonho de
igualdade que faz parte da identidade juvenil.

Concernente a participacdo juvenil, hd diferentes demarcadores sociais que

determinam as identidades juvenis na contemporaneidade:

Os jovens de hoje também se diferenciam em termos de orientacdo sexual,
gosto musical, pertencimentos associativos, religiosos, politicos, de galeras,
de turmas, de grupos e de torcidas organizadas. Estes demarcadores de
identidades podem aproximar jovens socialmente separados ou separar
jovens socialmente proximos (NOVAES, 2007, p. 2).

A partir das palavras de Novaes, notamos que diferentes segmentos de juventude se
constituem socialmente nesta categoria social pelos mais diversos demarcadores sociais,
embora tenham os mesmos sonhos, sdo diversos os caminhos que buscam visando alcancar
este sonho no século XXI. Dentre os demarcadores sociais apresentados pela pensadora, um
dos mais representativos na atualidade é o grupo das torcidas organizadas que se enfrentam
em uma arena de diversidade de crenca; em defesa de seu clube. Os torcedores organizam
gritos de guerra, bandeiras e camisas personalizadas, criam rixas com torcedores de clubes
adversarios, brigam, matam/morrem pelo clube do corag@o.

Outros exemplos sdo os grupos religiosos, nos quais centraremos a discussdo no
proximo capitulo, tratando, especificamente da Pastoral da Juventude da Igreja Catdlica,
enquanto organismo de classificacdo e divisdo nessa busca incessante do jovem em se firmar
como sujeito. As Igrejas se organizam em movimentos especializados em juventude e para
atrair os jovens, elas criam estratégias de acdo voltadas para este publico. Com isso, adaptam
sua linguagem a realidade juvenil através de grupos de musica, danga, teatro etc.

Nesse contexto de diferentes olhares para sua(s) identidade(s) € que a juventude se
constitui, no século XXI, como uma categoria social. Assim, a compreensdo do termo
juventude deve ser vista a partir da ideia de multiplicidade, de pluralidade de situacdes
vivenciadas por esta categoria, tanto no plano cultural quanto social. Por esse motivo, o
estudo da juventude poderd envolver varidveis diferentes de um pais a outro ou, em casos de
paises como o Brasil, de uma regido a outra, considerando a diversidade sociocultural

brasileira que se configura na sociedade pds-moderna. Embora sejamos um pais que se
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declara de maioria catélica, hd uma multiplicidade de participa¢des juvenis em diferentes
denominacdes religiosas. Como estabelece uma pesquisa demonstrativa realizada com jovens
universitarios:

Um estudo que investigou jovens universitarios no Rio de Janeiro (Novaes
2001) apontou que 64,1% nao possuem religido, restando 34% que
declararam vinculacdo a alguma instituicdo religiosa. Dentre estes, o
catolicismo predominava, seguido do espiritismo (22,9%). Cerca de 18%
declararam-se protestantes, sendo 12% de Igrejas histéricas e 6,3% de
Igrejas pentecostais; 4,2% declararam-se pertencentes a religides afro-
brasileiras e 4,2% informaram pertencimento ao judaismo (FERNANDES,
2009, p. 102).

Estes dados, colhidos em pesquisa realizada entre universitirios no Rio de Janeiro,
servem como um demonstrativo da participacdo religiosa da juventude no Brasil. A
contemporaneidade estabelece novas fronteiras sociais que geram possibilidades de
participacdo que produzem identidades constituidas por diferengas.

Segundo Hall (2006), a modernidade tardia possibilita o surgimento de um conceito de
identidade constituido pela contradicdo, pluralidade e fragmentacdo. Para o autor, a
globalizacdo é uma das principais causas das mudancas e interferéncias culturais, pois o

processo de globalizacdo diminui as distdncias, aproximando as nagles e facilita a

comunicacdo. De acordo com Rolnik (1997, p.1),

a mesma globalizacdo que intensifica as misturas e pulveriza as identidades,
implica também na producdo de kits de perfis-padrdo de acordo com cada
orbita do mercado, para serem consumidos pelas subjetividades,
independentemente de contexto geogrdfico, nacional, cultural, etc.
Identidades locais fixas desaparecem para dar lugar a identidades
globalizadas flexiveis que mudam ao sabor dos movimentos do mercado e
com igual velocidade.

Conforme o pensamento de Rolnik, as variacdes socioecondmicas provocadas pela
globalizacdo e, especialmente, pela midia corroboram a formatacdo da identidade, para a
criacdo de subjetividades vinculadas a l6gica do mercado. Essas agdes disciplinadoras de
sujeitos, cujo papel é fabricar individuos ddceis, sdo visiveis em todos os campos da
sociedade, seja na moda, nas dietas, na publicidade, nas religides, ou mesmo na literatura de
autoajuda.

No contexto das sociedades modernas estas identidades sdo transitrias, pois sdo
heterogéneas. Nesse sentido, referimo-nos a identidades que sdo frutos dessa relagdo imediata

e transitoria construida por diversos elementos culturais e linguisticos.
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Identidades transitérias, sociedade heterogénea, individuos ddceis; nessa juncdo de
fatores que reforcam a fragmentacdo de identidades nas sociedades modernas que estdo,
segundo Hall (2011), em constante transformagdo identitdria, processo produzido,
principalmente pela ascensdo da globalizacdo cujas influéncias culturais sdo visiveis. Diante
desse processo de globalizacdo, diversas alteracdes mundiais ocorreram e continuam
acontecendo. De acordo com Kathryn Woodward (2011, p.9), para a existéncia de uma
identidade faz-se necessdria outra identidade que difere dela, assim uma fornece condig¢des
para a existéncia da outra. Segundo a autora, a identidade é marcada pela diferengca. Nesse
contexto de fragmentacdo identitdria se insere a Pastoral da Juventude. A PJ, no entanto, é
apenas uma ponta do iceberg na manifestacdo dessas identidades, especialmente juvenil(is),
nas sociedades modernas. Por esse motivo, a PJ visa a trabalhar com juventudes para atender
a essa diversidade de identidades juvenis, porque a flexibilidade dos jovens permitem vérias
maneiras de expressdo da fé e outros formatos de contato com o transcendente cuja
experiéncia assume outra perspectiva de experiéncia do religioso.

Diante dessa flexibilizagdo das sociedades, das juventudes inseridas nesse contexto
social, podemos entender que somos uma sociedade em movimento, em constante oscilacao
que promove a constituicao de identidades de transi¢do, fruto de escolhas necessdrias para a
existéncia da sociedade. Escolhas estas, conduzidas pela existéncia de incertezas e crises que
nos proporcionam a busca pela estabilidade, por renovacdes que garantam seguranca e bem
estar. Esta busca constante no ser humano faz com que as relacdes sociais se dissolvam,
possibilitando, com isso, o surgimento de novas relacdes humanas.

Em um contexto de busca, mover-se, movimentar, torna-se caracteristico das
sociedades pdés-modernas. O mover-se da cultura e das identidades, também, refere-se ao
conceito de discurso proposto pela AD, sendo que, para essa disciplina, o termo discurso se
define por “curso, per - curso, correr por, movimento” (ORLANDI, 2002, p.15). Logo, o
discurso € a palavra em movimento. Portanto, o que interessa a Andlise do Discurso € esse
mover-se da palavra e a produgdo dos sentidos na histéria, o que sé € possivel, segundo
Orlandi (2002), se considerarmos o homem se relacionando com sua historia. E esse
movimento do discurso e da histéria que nos interessa enquanto escolha tedrica, por isso, no
préximo capitulo, propomos analisar os documentos da PJ, pelo viés da AD de linha francesa,
observando como as transformagdes histéricas interferem nas posturas da igreja em relagdo ao

jovem.
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CAPITULO 3

3 ANALISE DISCURSIVA: O SUJEITO JOVEM NA P)B

Nas secOes anteriores, retomamos alguns momentos histéricos importantes na
constituicdo da histéria da PJB, apresentando aspectos e etapas que determinaram ou
contribuiram para a formacao da Pastoral. Além dessa discussdo, teorizamos sobre a no¢do de
discurso e relevantes nocdes-conceito para a AD, oriundos de préticas discursivas que
produzem identidades, especialmente, em relacdo a juventude brasileira e, em particular, da
juventude catdlica. Neste capitulo, propomos caminhar pelas veias dos documentos que
compdem o corpus da pesquisa, a partir do viés da Andlise do Discurso de linha francesa,
com a qual dialogaremos em nossas anélises, tendo em vista o constructo tedrico exposto no

capitulo anterior.
3.1 Documentos que conduzem a evangelizacdo da juventude na PJ

Inicialmente, antes de enveredarmos pelas andlises dos enunciados que constituem o
discurso que propomos analisar, € necessdrio caracterizar os documentos constituintes do
corpus para que o leitor informe-se da maneira pela qual o jovem € neles objetivado,
discutindo a forma como os documentos os caracterizam e apontam possibilidades para que o
jovem, uma vez inscritos na FD da PJ, constitua-se como sujeito dessa prética discursiva.
Observaremos, também, os processos interdiscursivos inscritos nos documentos e as
condi¢Oes de producdo dos mesmos, utilizados como dispositivo de evangelizacdo da PJ,
conforme serdo caracterizados a seguir.

Por conseguinte, ressaltamos, portanto, em nossas andlises, os efeitos de sentido que
sdo produzidos pelo discurso da PJ e os modos de constituicdo do sujeito do discurso dessa
institui¢do, a partir da andlise dos enunciados pastorais. Além das posicOes-sujeito, que
constroem identidades no discurso pastoral, bem como a interferéncia das condicdes de
producio na constituicdo dos enunciados. E importante salientar que, para Pécheux (1997), as
posicdes-sujeito sdao as relacdes de identificacdo entre o sujeito enunciador e o sujeito do
saber (forma-sujeito), pois existem diferentes posi¢cdes-sujeito em uma FD, é o que ocorre no

interior da IC, na PJ e nos diferentes movimentos de juventude catélica.

3.2 O documento 44 — colecao estudos — CNBB
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A Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) vé na elaboracdo de
documentos uma maneira de tornarem publicas e conhecidas as discussoes e as defini¢des que
acontecem no campo da hierarquia catélica. Com isso, as suas publicagdes sao fruto de
reflexdes, discussdes e decisdes que surgem a partir de assembleias, reunides e/ou encontros
dos lideres catdlicos responsdveis pela articulacdo de seus saberes.

Nesse contexto, o Documento 44 — Pastoral da Juventude no Brasil (CNBB, 1986)

(figura 1), compde a colecdo de estudos da CNBB.

Figura 1 — Doc. 44 “Pastoral da Juventude no Brasil” (CNBB, 1986).
Fonte: http://www.skoob.com.br/livro/-pastoral-da-juventude-no-brasil

Os documentos da colecao estudos™ da CNBB sio passiveis de revisoes e mudancgas
tedricas, pois sdo considerados reflexdes e/ou orientacdes pastorais. Assim, o documento foi
elaborado a partir das ponderagdes “dos delegados do 4° encontro Nacional da Pastoral da
Juventude que, em 1983, pediram que o tema ‘juventude’ fosse aprofundado na Assembléia
Geral do Episcopado Brasileiro”. (CNBB, 1986, p.5 - grifos originais).

Em 1985, durante a 23* Assembleia Geral da CNBB, o tema foi apreciado e aprovado
pela maioria dos 130 bispos presentes. A elaboracdo do mesmo coube ao Setor Juventude da
CNBB, o¢rgao responsavel pela articulacdo da evangelizacdo dos jovens. O trabalho foi
executado com a participacao dos préoprios jovens e, apOs a primeira elaboracao, fora revisado
e refeito, a partir das contribui¢des das dioceses.

Posteriormente, o texto foi apresentado aos bispos, durante a 24* Assembleia Geral da

CNBB, em abril de 1986, na cidade de Itaici-SP. “Apds a incorporagdo das emendas sugeridas

* Os documentos da Colecdo Estudos da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) — denominada
colecdo verde da CNBB - sdo publicados com capa verde, pois sdo orientagdes pastorais, cujo contetido ndo é
definitivo e pode ser alterado de acordo com outras reflexdes e decisdes da CNBB.


http://www.skoob.com.br/livro/-pastoral-da-juventude-no-brasil
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pelos bispos, a redacdo final foi aprovada pela CEP*', em reunido realizada nos dias 27 a 29
de maio de 1986” (CNBB, 1986, p. 5).

Embora o documento tenha sido produzido com a participacdo dos jovens, houve a
“incorporagao das emendas sugeridas pelos bispos”, ou seja, houve uma sele¢do e controle do
discurso pelos bispos. Esse procedimento nos remete as reflexdes de Foucault (2009), quando
afirma, no livro A Ordem do discurso, que todo discurso € controlado, selecionado; € o objeto
por que e pelo que se luta.

Outro aspecto importante no contexto de elaboragao do documento 44 € o fator social,
politico e econdmico os quais influenciaram o posicionamento da Igreja Catdlica naquele
momento histérico. Vale ressaltar que o documento 44 foi publicado em 1986, mas, o que se
apresenta na publicacdo € resultado de discussdes promovidas no interior da PJ, desde os anos
de 1970, periodo em que o Brasil era governado pelos militares que perduraram até o inicio da
década de 1980, quando o pais passou por um processo de redemocratizacdo, voltando a ser
governado por civis. Portanto, no momento da publicacdo do documento, a Igreja Catdlica —
por meio de sua ala progressista — via a possibilidade de concretizar teorias/lutas encampadas
durante o regime militar. Esse aspecto fica explicito nos dizeres politicos que atravessam o
discurso da obra, conforme veremos nas andlises que promoveremos na sequéncia, a partir de

enunciados que buscam objetivar o jovem, publico alvo da Pastoral da Juventude.

3.3 Documento 85 — colecao documentos da CNBB

O Documento “Evangelizacdo da juventude — desafios e perspectivas pastorais”
(2007), cuja publicagdo aconteceu apds dois anos de reflexdo e duas Assembleias da CNBB,
coincidiu, oportunamente, com a visita do Papa Bento XVI ao Brasil, ocasido em que o
pontifice se reuniu com os jovens na cidade de Sdo Paulo. No preficio ao texto, a referida
obra é concebida, pela instituicdo promotora, como um “instrumento dinamizador da agdo
evangelizadora no Brasil” (CNBB, 2007, p. 5). Essa publica¢do tornou-se histérica para a
juventude catélica, no ambito da organizacdo de evangelizacdo juvenil, pois é o primeiro
documento definitivo da CNBB que aborda questdes inerentes a evangelizacao da juventude.
A figura 2 mostra a capa do Documento 85 — Evangelizacio da juventude: desafios e

perspectivas pastorais (CNBB, 2007).

2! Comissdo Episcopal de Pastoral da CNBB (comentario nosso).
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Diferentemente do documento 44 que compde a colecao Estudos da CNBB, esta obra faz

parte da cole¢io “Documentos da CNBB**”

, uma publicacdo definitiva, cuja fungdo ¢ agregar
os ensinamentos referentes a evangelizacdo da juventude.

Nele, encontramos a seguinte afirmacdo: “A busca de unidade de nossas forcas
eclesiais em vista de um trabalho mais eficiente encontra neste documento as suas linhas

gerais e motivagdes” (CNBB, 2010, p. 5).

EVANGELIZACAO DA JUVENTUDE

documentos da cnbb %

Figura 2 — Doc. 85 “Evangelizacdo da juventude: desafios e perspectivas pastorais” (CNBB, 2007).
Fonte: http://www.paulinas.org.br/loja

Nesse sentido, o objetivo desta publicacdo € ser referéncia para todos que se ocupam
da evangelizacdo da juventude na IC, quais sejam, as “pastorais da juventude, movimentos,
congregacOes religiosas, novas comunidades, grupos juvenis e de crisma, Pastoral
Vocacional, Pastoral da Educagao e servicos diversos” (CNBB, 2010, p. 5).

Percebe-se que, com a apresentacdo dos dois documentos, em 1986 a Pastoral da
Juventude era considerada a acdo da Igreja responsavel pela evangelizacdao dos jovens, logo,
agregava todas as acOes evangelizadoras da juventude. Entretanto, em 2007, ela € apenas uma
parte do todo, pois ha varias organizag;f)es23 que se ocupam deste servigo de evangelizar os
jovens.

Outro aspecto relevante a ser considerado € que o documento 44 ‘“Pastoral da
Juventude no Brasil” fora elaborado com a participagdo dos jovens e o documento 85

“Evangelizacdo da juventude: desafios e perspectivas pastorais” foi produzido a partir de

0 texto deste documento apds ser apresentado e aprovado pela assembleia da CNBB, torna-se, entio,
documento oficial da Conferéncia, sendo publicado, em 2007, na colecio Documentos da CNBB, também
conhecida como Colecdo Azul.

= Dentre elas destaca o Ministério Jovem da Renovagdo Carismatica Catdlica (RCC).
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reflexdes em duas assembleias dos bispos, denotando uma menor participacdo dos jovens e
lideres das Pastorais de Juventude na elaboracdo do documento. Esse fator é importante,
porque o lugar da constitui¢ido do discurso é outro e mudam-se os sujeitos que o elaboraram.
Ainda que o documento tenha sido preparado na assembleia dos bispos, estabelece um
didlogo com o documento 44, ao retomar enunciados desse documento, fazendo reaparecer,
por exemplo, o conceito de processo de formagdo integral na 1* linha de acdo da diretriz. De
acordo com o que enuncia o documento 85: “o conceito de formagdo integral ¢ importante
para considerar o jovem como um todo” (CNBB, 2010, p. 64).

Na época da publica¢ao do documento 85, havia uma conjuntura politica e eclesidstica
totalmente diferente daquela em que fora publicado o documento 44. Isso implica que as
condi¢des de producdo e circulagdo de tais documentos eram outras. No ambito clerical, a
Teologia da Libertagcdo ja nio exercia influéncia sobre os lideres da Igreja Catdlica, embora
seus construtos tedricos ainda influenciassem as pastorais sociais desta Institui¢do. Por outro
lado, o crescimento de acdes evangelizadoras ligadas a ala conservadora minimizou o campo
de acdo das pastorais, cuja teoria se baseia na TL.

Com relacdo a PJB, segundo Sofiati (2012b, p. 354), a criagdo do “Setor Juventude”,
visando reunir todas as experiéncias de evangelizacdo da juventude, reduz o campo de
atuacdo das pastorais que se identificam com a TL, pois também estdo presentes nesse setor as
juventudes do movimento carismdtico e as juventudes identificadas com os Cursilhos de
Cristandade, todas com atuag@o conservadora.

A pratica de uma politica liberal no fim do século XX e o crescimento do
pentecostalismo nas igrejas, inclusive na IC, provocam a redugdo de espaco de acdo da TL,
além disso, ha o avanco das Igrejas Pentecostais que provoca a diminuicio do nimero de
catolicos no pais. Segundo o IBGE (2010), o numero de catolicos decresceu vertiginosamente,
especialmente, nas regides Norte e Centro-Oeste, conforme demonstrado no mapa 1 (ANEXO

A, p. 108).

Se em 1970 havia 91,8% de brasileiros catdlicos, em 2010 essa fatia passou
para 64,6%. Quem mais cresce sao os evangélicos, que, nesses quarenta anos
saltaram de 5,2% da populacdo para 22,2%. O aumento desse segmento foi
puxado pelos pentecostais, que se disseminaram pelo pais na esteira das
migragdes internas. A populacdo que se deslocou era, sobretudo, de pobres
que se instalaram nas periferias das regides metropolitanas. Nesses locais, 0s
evangélicos construiram igrejas no vacuo da estrutura catdlica (AZEVEDO,
2012, s/p).
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Tal redugdo do catolicismo deve-se ao fato de que, desde o inicio do século XX, as
Igrejas Evangélicas se consolidam cada vez mais em todo o mundo. E oportuno ressaltar que

a reducdo do catolicismo acontece, principalmente, entre a populacdo mais jovem:

Quanto a faixa etdria, a propor¢cdo de catdlicos foi maior entre as pessoas
com idade superior a 40 anos. Segundo o estudo, isso é decorrente de
geracdes formadas durante os anos de hegemonia catélica. J4 os evangélicos
pentecostais t€ém sua maior propor¢do entre as criangas e os adolescentes,
sinalizando uma renovacao da religido. O grupo com idade mediana mais
velha € o dos espiritas (37 anos) que cresceu na ultima década e chegou a 3,8
milhdes de pessoas, sobretudo nas regides Sudeste e Sul. Os espiritas sdo 0s
que apresentaram melhores indicadores, como a maior propor¢do de pessoas
com nivel superior completo (31,5%) (AZEVEDO, 2012, s/p, grifos nossos).

A maior propor¢do de criangas e adolescentes entre evangélicos protestantes,
demonstra que, apesar de renovar seu discurso, a IC encontra dificuldades para se adequar aos
novos modelos e tendéncias da sociedade, pois “ela enuncia verdades que pretende que sejam
absolutas, pois advoga que seu discurso € o discurso de Deus, um absoluto, cujas verdades,
mesmo insondaveis, ndo podem ser contestadas. (ALBUQUERQUE JR., 2012, p.133). Com
isso, a IC tem problemas para atrair a juventude em seu projeto de evangelizagdo. Esse fator a
obriga a adequar seu discurso e suas praticas visando reconquistar os fiéis, (principalmente os
jovens), que ela perdeu no curso da Historia.

De acordo com o exposto no capitulo 1, a Igreja Catodlica tenta atender as demandas de
seu tempo, reformulando sua atuagcdo junto a comunidade catdlica. Nesse sentido, 0s seus
dogmas, principios e leis sdo revistos periodicamente em virtude do momento histérico-social
no qual se insere a comunidade, e, por ser uma organizacao ligada a estrutura de organizacao
da IC, a PJB segue as determinagdes dessa Igreja, enquanto institui¢do representada pelo
Vaticano, no ambito mundial e pela CNBB, em ambito nacional. Essa adequacdo dos
principios da IC evidencia a relagdo do linguistico com o extralinguistico, pois, a medida que
mudam as condi¢des de producdo, o discurso precisa ser reformulado para se adequar a elas.

Observamos, inicialmente, que o documento publicado na década de 1980 ¢€
atravessado por enunciados de cunho politico, enquanto que o documento 85, publicado em
2007, cujo teor segue padroes do neopentecostalismo, funda-se em aspectos da centralidade
das emocgdes e aborda questdes inerentes ao individuo, afirmando que a evangelizacdo deve
promover e defender a vida dos jovens e levd-los a “serem cada vez mais agentes de

transformacgdo da propria realidade, [...] viverem um processo continuo de crescimento,
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conversdo pessoal e compromisso com a sociedade” (CNBB, 2010, p. 13). Em conformidade

com os dizeres de Sofiati (2012a, p. 102),

a cultura do neoliberalismo penetrou de forma intensa na dimensao religiosa
do ser humano. [...] Essa conjuntura também estd presente na instituicdo
catdlica em decorréncia de préticas pentecostais por parte de setores que
defendem uma renovagio da Igreja a partir do carisma®. Nesse contexto,
valoriza-se o ludico, a misica, o experimental em detrimento do estudo mais
aprofundado da religido e de um embasamento tedrico da missdo catdlica.
(nota do autor).

Notamos, nos dizeres acima, que hd uma preocupacdo de enfrentamento ao
crescimento das igrejas evangélicas e, talvez por isso, o desenvolvimento dos modelos
pentecostais dentro da IC como, por exemplo, a Renovacdo Carismdtica Catolica (RCC).
Segundo Sofiati (2012a, p. 102), “a cultura neoliberal diminuiu a a¢do de evangelizacio fora
do templo”, contribuindo para o crescimento do movimento neopentecostal na IC. Diante
dessa nova realidade torna-se mais dificil para o jovem assumir sua missdo no meio em que
vive. Diferentemente das praticas de evangelizacdo desenvolvidas na década de 1980, agora, a
IC precisa promover acdes que atraiam as pessoas para o templo.

Esse novo modelo se contrapde a tese de evangelizacao dos jovens em seus espacos de
convivéncia, porque, segundo o neopentecostalismo, o templo é o lugar da prética
evangelizadora, a qual atua com muita concentracdo, musicas, shows, oragdes etc., porque
jovens de diferentes identidades religiosas aderem, com entusiasmo, a eventos semelhantes no
ambito religioso (shows, concentragdes em estadios etc.). Assim, tem crescido o nimero de
bandas e artistas religiosos. Essa pratica coloca os jovens como expectadores, torcedores que
vibram com a apresentacdo dos seus astros, diferentemente do que se praticava na década de

1980, conforme veremos a seguir.

3.4 O discurso da PJ e a influéncia do periodo histérico — década de 1980

O protagonismo juvenil da Pastoral da Juventude cuja proposta sustenta-se na ideia de
tornar o jovem a “voz da Pastoral da Juventude” e, por conseguinte, a “voz da Igreja Catolica”
no seu espago social, comega a decrescer nos anos de 1990. Diferentemente da influéncia do
neoliberalismo, nos anos de 1980, aderir a formagao discursiva da PJ implicava constituir-se
como sujeito da PJ em um processo de subjetivacdo que identificava, classificava e fazia

desse jovem porta-voz da PJ e, consequentemente, da IC.

24 ~ . o 21 2, . . . ~ . .
A Renovacdo Carismadtica Catélica € entendida como movimento de pentecostalizacdo do catolicismo.
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Esse movimento de construcao do sujeito pode ser observado pelos enunciados do
documento 44 destacados no quadro 1, construido em trés colunas, com o seguinte recorte: a)

a classificagdo/objetivacdo do jovem pela PJ; b) processo de acdo da pastoral e c) o perfil

identitdrio desejado pela Pastoral. O quadro 1 foi construido a partir do corpus em anélise:

a) Definicao do jovem

Os jovens se encontram na
etapa em que se fazem as
grandes opcoes, que
decidem o futuro de sua
vida. [...] s@o as grandes
vitimas de uma estrutura
social injusta. (CNBB,
1986, p.8, destaques nossos).

b) Proposta de mudanca

A Igreja “apoiara os jovens,

principalmente ~ das  bases
populares, a tomarem
consciéncia de que sdo

marginalizados por estruturas
sociais desagregadoras.” (DG
119 apud CNBB, 1986, p.10,
destaques nossos).

E necessario formar os jovens
[...], para a ac@o sociopolitica e
para mudancas de estruturas, de
menos humanas em mais
humanas, segundo a Doutrina
Social da Igreja (DP 1196
apud CNBB, 1986, p.14,
destaques nossos).

“A Igreja quer convocar e
acolher os jovens, pois ela
mesma precisa sentir-se jovem
para apresentar-se ao mundo
como sinal de libertacdo
integral, esperanca e alegria.”
(CNBB, 1986, p. 18).

c) Perfil identitario desejado

Os jovens sdo, pois, convocados
a desenvolver um amor pessoal e
comunitario [...] a Jesus Cristo,
consagrando a propria vida a
construcio do Reino de Deus.
(CNBB, 1986, p.17, destaques
NoSs0s);

E necessirio que a presenca
crista nao se contente em
representar-se  politicamente
pelo voto, mas assuma o
compromisso profético-
transformador. (CNBB, 1986,
p-35, destaques nossos).

descobre, [...], que Jesus Cristo
[...] viveu situado na sociedade
de seu tempo. Seu projeto de vida
foi corajosa tomada de posi¢do na
defesa de valores que conflitavam
com os critérios sociopolitico-
religiosos da época. (CNBB,
1986, p.41, destaques originais).

Quadro 1 — Matriz elaborada com sequéncias discursivas coletadas do documento 44 - Pastoral da Juventude no
Brasil — Colecdo Estudos.
Fonte: CNBB (1986)

Por extensdo de sentido, o sujeito proposto pela PJ é um sujeito de controle, uma vez
que estd sujeito as posi¢des ideologicas pastorais, pois, mesmo se “reconhecendo” como o
principal ator da evangelizacdo, ele estd submetido a pratica discursiva, ja que, ao atender a
convocacao da PJB, ele devera consagrar a propria vida a constru¢io do “Reino de Deus”.

Vale destacar, aqui, o sentido do verbo “consagrar”, cujo significado é “dedicar-se”,
“doar-se”. Assim, o jovem devera entregar-se, doar a propria vida para se tornar sagrado. Por
1sso, embora haja um discurso de “liberdade” praticado pela PJ, o jovem, apesar de adquirir
um saber que o possibilita (re)conhecer-se e agir como sujeito dessa identidade religiosa,
submete-se e torna-se sujeito aos principios pastorais vinculados as normas do Vaticano,

6rgdo maximo da IC, de acordo com o perfil identitdrio tragcado nas diretrizes da PJ (coluna c
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do quadro 1). Dessa forma, apesar de ser objetivado como sujeito de sua histdria, ao adquirir
um saber que o possibilita reconhecer-se e agir como sujeito dessa identidade religiosa, ele o
serd desde que se submeta e reproduza o discurso “conferido” pela IC, via PJ, conforme os
enunciados indicam: “A Igreja quer convocar e acolher os jovens, pois ela mesma precisa
sentir-se jovem para apresentar-se a0 mundo como sinal de libertacdo integral, esperanca e
alegria” (CNBB, 1986, p. 18).

Albuquerque Jr (2012, p.134) afirma que o discurso do poder pastoral “tende a
transformar os sujeitos a quem dirige seus discursos em criangas [...] precisando de quem os
oriente”. Ainda, segundo Albuquerque Jr (2012, p. 134), sujeitos que “ndo sabem o que fazem
e o querem da vida”. Assim, a IC se propde a convocd-los e acolhé-los. Nao que sejam
desprovidos de conhecimento, mas porque precisa convencé-los de que eles carecem do
acompanhamento pastoral para transformar suas vidas.

De acordo com os enunciados, os jovens serdo objetos de evangeliza¢ido. Por meio dos
verbos “convocar, acolher e sentir-se” evidencia-se que a IC ndo visa ao bem estar do jovem,
mas a sua promog¢ao junto a sociedade, porque ela precisa sentir-se jovem, ou seja, reconhece-
se como uma institui¢do que, por ndo sentir-se jovem — uma institui¢do milenar cujos valores
antigos ainda persistem — ndo atende aos anseios da populacdo e, vé€ nos jovens uma forma de
se transformar, usando-os como instrumento de renovagao de suas praticas discursivas.

Esses dizeres retomam o discurso do Concilio Vaticano II (1967, p. 386) que expressa:
se o jovem for “imbuido pelo espirito de Cristo e animado pela obediéncia e amor aos
Pastores da Igreja, podem esperar-se frutos abundantissimos”. Segundo o contexto do
Concilio, o jovem serd encaminhado em sua vida se tiver a orientacdo da Igreja e, somente ai
poderd ser salvo. Institui-se no jovem o poder de evangelizar; para isso, entretanto, € preciso
obedecer aos pastores da igreja, ou seja, o jovem serd instrumento de evangelizagdo. Sua
conduta serd conduzida segundo o que define a PJ.

Essa prética de direcdo das consciéncias ¢ comum na IC. Desde sua origem, a Igreja
deseja conduzir seus fiéis, levando os seus seguidores a mudarem de condutas, agindo
conforme € estabelecido por ela. Segundo Foucault (2008), essa prditica de direcdo das
consciéncias, comum no cristianismo, tem origem nas praticas de dire¢do das consciéncias da
Antiguidade. Porém, a conduc¢do de condutas € o que deseja o ser humano, segundo Foucault,
nds queremos que nossas condutas sejam determinadas por alguém ou por uma instituigao.

De acordo com os principios da PJ, ao integrar esse movimento, o jovem se constituird

enquanto sujeito da acdo pastoral, pois ele tem a ilusdo de protagonismo, deixando de ser
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vitima de uma sociedade injusta para se transformar em “uma grande forca” evangelizadora
da IC, uma vez que, verdadeiramente, ele reproduzird o discurso da institui¢do religiosa.

Para a PJ, reconhecer-se como sujeito e protagonista € uma estratégia para o individuo
ndo se tornar alienado aos poderes constituidos fora da ordem discursiva religiosa, porém,
enquanto o jovem obtiver saber e capacidade para analisar, compreender e superar as
desigualdades da sociedade, sob a influéncia dos ensinamentos cristdos propostos pela
Pastoral, serd subjetivado nesta institui¢do, ou seja, (trans)formado na/pela Pastoral. O jovem
ao se constituir protagonista da PJB, segundo os postulados pastorais, “descobre, [...], que
Jesus Cristo [...] viveu situado na sociedade de seu tempo. Seu projeto de vida foi corajosa
tomada de posicdo na defesa de valores que conflitavam com os critérios sociopolitico-
religiosos da época” (CNBB, 1986, p.41, destaques originais).

O jovem reproduz o discurso religioso cristdo, pautado nos ensinamentos atribuidos a
Jesus Cristo, pois se insere em uma dada FD que o faz reproduzir, em suas préticas
discursivas, dizeres de um periodo histérico que ele ndo viveu.

O enunciado produzido por um jovem, no interior da FD da PJ, terd um determinado
efeito de sentido, porque retoma outros enunciados cristdos anteriores, os quais produzirdo
efeitos de sentido em vista de atuarem em outro lugar, em outra data, sob outras
circunstancias. Com isso, o documento 44, ao dizer que o jovem “descobre, [que] seu projeto
de vida foi corajosa tomada de posi¢do”, visa destacar que o jovem, assim como fez Jesus
Cristo, também seja corajoso e tome uma posi¢do contra os ‘“critérios sdcio-politico-
religiosos” de sua época, para que, dessa maneira, reproduza a pratica de Jesus Cristo e,
consequentemente, seja salvo.

Em toda FD hd um sujeito que fala a partir dela e das condi¢des histérico-sociais que a
permeiam. No caso da PJ, a FD religiosa na década de 1980 € atravessada por condi¢des
sOcio-politicas, uma vez que a maioria dos sujeitos envolvidos no seu processo de formacao
sdo, historicamente, engajados nas lutas politicas, principalmente dos movimentos estudantis
da década de 1960 e 1970. Por isso, a PJ defende um método pedagdgico de opgdes
religiosas, sociais e politicas pautando-se no processo de formacdo integral, conforme define
Sofiati (2012b). Essa € uma forma de inserir o jovem na realidade social e religiosa do pais,
ampliando seu olhar critico para as diferentes realidades sociais, religiosas e politicas.

Conforme os enunciados do documento em andlise, a dimensao politica deve

ajudar o jovem a integrar sua dimensdo de fé com o compromisso sécio-
politico. Levar o jovem a conhecer o Marxismo, o Capitalismo Liberal, a
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Doutrina da Seguranga Nacional, para que possa dar respostas adequadas a
estas ideologias a partir do Humanismo Cristdo e discernir nos sinais dos
tempos, os que sdo enganadores e ilusérios (CNBB, 1986, p. 26).

Ao se apropriar de dizeres politicos, oriundos de um acontecimento historico-politico
no Brasil, a PJ visa dar credibilidade a sua acdo de evangelizagdo e fazer acreditar que,
enquanto uma organizacdo religiosa, conseguird levar o jovem a conhecer ideologias politicas
e escolher a mais adequada, tendendo a esquerda politica. Os enunciados ‘“Marxismo,
Capitalismo, Doutrina da Seguranga Nacional” se associam a um campo politico, quando
deslocados para o discurso religioso, produzem outro efeito de sentido, pois hd um desejo da
primazia dos valores marxistas sobre o capitalismo e a Doutrina da Seguranca Nacional.

Cabe destacar que, ao assumir os principios da TL, a PJ assume, em sua pratica alguns
termos e conceitos marxistas, embora o discurso reproduzido no documento em anélise afirme
que o jovem ird discernir os que sdo “enganadores e ilusorios”. As condi¢des de producdo
desse documento j4 estabelecem quais sdo “enganadores e ilusérios”, conforme podemos
observar nos enunciados das colunas “B” e “C”, na matriz de enunciados (APENDICE, p.
105).

Ao afirmar que o jovem precisa assumir o projeto de vida de JC, o qual tomou posicao
corajosa contra os critérios socio-politico-religiosos da época, o documento instiga o jovem,
integrante desta Pastoral, a posicionar contra o sistema vigente que € o capitalismo. Estes
enunciados politicos, deslocados para a FD religiosa da PJ, reforcam uma alianca linguistica
entre o politico e o religioso.

Nesse contexto, a FD da Pastoral pressupde uma construcdo do conhecimento
composto por métodos que visam nortear a formagdo politica do jovem, cujas regras
regulamentam o processo de formacao integral deste jovem.

Segundo os enunciados do documento 44, a formacao integral deve levar o jovem a
uma tomada de posi¢do politica sendo que o mesmo deve conhecer as estruturas politicas para
discernir entre aquela que melhor expressa a ideologia a qual se inscreve. Isso faz lembrar os
dizeres de Orlandi (2002), segundo a qual, a ideologia € condicdo para o individuo tornar-se
sujeito e produzir sentidos. No discurso da PJ, produzido na década de 1980, ha uma
tendéncia a privilegiar o marxismo nos enunciados, visto que o capitalismo era, a época,
combatido pela TL e a Doutrina da Seguranca Nacional (DSN), idealizada nos Estados
Unidos, visava ao combate aos comunistas e as organizagdes da esquerda politica, inimigos

internos, segundo as forcas militares do governo. Assim,
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0 inimigo passa a ser visto como sindnimo desde grupos armados de
esquerda, partidos democritico-burgueses de oposi¢cdo, trabalhadores e
estudantes, setores progressistas da Igreja, militantes de Direitos Humanos
até qualquer cidaddo que simplesmente se opusesse ao regime
(FERNANDES, 2009, p. 838).

Segundo o autor, a DSN denominava como seu inimigo todos os grupos que se
organizavam e se posicionavam contra o governo militar, dentre eles os “setores progressistas
da Igreja”. O uso do substantivo “Igreja”, escrito no singular e com a inicial maiuscula
particulariza e denota, especificamente, a Igreja Catdlica, mais precisamente a ala
progressista, a qual estd relacionada a TL, naquele momento histdrico.

Com os enunciados constantes da coluna “A” da matriz elaborada a partir do corpus,
inserida no APENDICE (p. 105), ressaltamos os enunciados que caracterizam as condi¢des do
jovem segundo o olhar da PJ e as condi¢des socioecondmicas destes jovens. De acordo com o
que enuncia o documento, os jovens sdo marginalizados e excluidos. Conforme os
enunciados, 0s jovens sao:

a) as grandes vitimas;

b) criminosos;

¢) veem obrigados a trabalhar;

d) condenados ao desemprego;

e) desesperados, entregam-se ao jogo, drogas, alcoolismo, promiscuidade;
f) desfigurados e violentados em sua dignidade.

Essa caracterizagdo dos jovens no documento 44, como excluidos e marginalizados —
aqueles que estdo a margem, ou seja, fora da sociedade, os quais ndo t€m acesso a direitos
sociais — reafirma, entdo, a necessidade de serem conduzidos e reforca a tese de que as
institui¢des de poder (responsdveis por garantir a dignidade e os direitos sociais da juventude,
o Estado, por exemplo) sdo ineficazes e, dessa forma, € preciso que haja alguém ou alguma
instituicdo capaz de garantir tais direitos a essa categoria social. Diante disso, a PJ se colocara
como a instituicdo capaz de transformar a situacdo da juventude. Trata-se de uma posi¢do-
sujeito assumida pela instituicdo que se coloca como aquela que conduzird a juventude,
recuperando a légica do poder pastoral. Ao mesmo tempo, classifica a juventude como um
bloco homogéneo, apagando as diferencas entre os individuos que se enquadram nesse
segmento social.

Segundo postulados da PJ, o jovem € o sujeito da acdo evangelizadora, pois pretende-
se que este se coloque a servico das comunidades em diferentes espacos onde a juventude
atua. Tal questdo fica clara no documento 44, ao analisarmos a afirmacdo que define o

segundo objetivo basico assumido pela PJ na década de 1980 que é: “Impulsionar o jovem a
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que, na medida em que se evangeliza, evangelize e transforme seu meio especifico de acordo
com os valores cristdos” (CNBB, 1986, p.22). Assim, a partir desses enunciados, bem como
do perfil de juventude nele construido, o jovem serd objeto de disseminacdo da evangelizacdo
da PJ. Cabe ressaltar que o documento indica essa possibilidade de construciao do sujeito da
PJ, que pode ser percebida pelos verbos “impulsionar”, “evangelizar” e “transformar”. Tais
categorias linguistico-discursivas estabelecem uma relacdo condicional “se”, indicando
possiblidade. O jovem ou aqueles que desejarem sair de uma situacdo de “marginalidade”
pode, se aceitar o convite, assumir a posi¢ao de “pastores” da PJ.

Observamos o uso recorrente dos verbos empregados no infinitivo, como:
acompanhar; resgatar; formar; oferecer, conhecer, aderir, quer descobrir, prescindir, convocar,
acolher, sentir-se, apresentar-se, lutar, transformar-se, impulsionar, fomentar, ajudar, levar,
trabalhar, organizar, respeitar, abandonar, auxiliar, buscar, perceber e promover. Essa
recorréncia ao uso dos verbos no infinitivo denota a objetivacdo do jovem no documento,
delimitada como uma proposta. Diante disso, inferimos que sdo possibilidades que poderdao
ocorrer se o jovem aderir a PJ e se inserir nesta FD. O que serd alcancado, apds a insercao
dele na PJ, e se constituird sujeito, por meio de modos de subjetivacdo e podera falar desse
lugar discursivo.

Assim, a formagdo pastoral, enquanto processo de subjetivacdo do jovem que dela
participa, exigird outro olhar, outro jeito de ver a sociedade, outra postura frente a realidade.
Esse outro jeito de se posicionar diante das condi¢des de vida daqueles que compdem sua
comunidade, seu bairro, seu local de trabalho devera ser regulamentado pelas regras cristas
catdlicas.

Com relacdo aos processos de objetivacdo e subjetivacdo, segundo a teoria de
Foucault, a objetivacdo do individuo faz dele um objeto docil e util, disciplinando-o, enquanto
que a subjetivacdo o constitui em sujeito. Assim a IC objetiva a juventude para que esta se
torne objeto e sujeito de evangelizacdo. Concernente a disciplina, Foucault (2010, p.133-134)
diz que ela “fabrica corpos submissos e exercitados, corpos ‘doceis’”. A disciplina pode
aumentar ou diminuir as for¢as de obediéncia e cria “uma relacdo de sujei¢ao estrita”.

Ha uma proposta de formacdo da consciéncia sobre a importancia de participar da/na
sociedade, oferecendo possibilidade de obter um saber que garanta o poder de participacdo ao
jovem. Essa proposta da PJ se configura como um governo de condutas, pois se espera que o
jovem mude sua acdo ao participar da Pastoral, tornando-se um transmissor da mensagem de

evangelizacdo, conforme os ensinamentos que recebe, como se emprestasse corpo, voz e acao
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a instituicdo. Tais questdes nos levam a discutir o funcionamento do poder pastoral que,

segundo Foucault (1995, p. 237),

1) E uma forma de poder cujo objetivo final é assegurar a salvacdo
individual no outro mundo.

2) O poder pastoral ndo € apenas uma forma de poder que comanda; deve
também estar preparado para se sacrificar pela vida e pela salvagdo do
rebanho. Portanto, é diferente do poder real que exige um sacrificio de seus
suditos para salvar o trono.

3) E uma forma de poder que ndo cuida apenas da comunidade como um
todo, mas de cada individuo em particular, durante toda a sua vida.

4) Finalmente, esta forma de poder ndo pode ser exercida sem o
conhecimento da mente das pessoas, sem explorar suas almas, sem fazer-
lhes revelar os seus segredos mais intimos. Implica um saber da consciéncia
e a capacidade de dirigi-la.

Apesar de a Igreja assumir posicdo de quem cuida, quer assegurar a salvacdo do
individuo, que se sacrifica pelo jovem, ha algo mais que isso, 0 jovem, assim como a Igreja
que cuida e se sacrifica por ele, também deve se sacrificar e se doar pelos outros jovens.
Amplia-se essa nog¢do de poder pastoral. De acordo com Foucault, este ¢ o “poder
disciplinar”. Porém, de acordo com o Vaticano II (1967, p. 386), esse poder se amplia,
embora os jovens sejam despreparados para novos encargos, eles deverdo se tornar “apodstolos
imediatos dos jovens”, assim, hd o exercicio do poder disciplinar; numa relagdao de poder; ha o
poder de um sobre o outro. A Igreja exerce poder sobre os jovens que, por sua vez, deverao
exercer poder sobre os outros jovens.

Nesse contexto, o jovem serd subjetivado, ou seja, tornar-se-a4 sujeito da
evangelizagdo, a0 mesmo tempo em que serd objeto de evangelizacdo. De acordo com a
concepcdo foucaultiana sobre a constitui¢do do sujeito, ao ser subjetivado deverd reconhecer
como sua a identidade catdlica enquanto que, como objeto de evangelizacdo, constituir-se-a
em um objeto ddcil e til, nesse caso especifico, ttil a Igreja.

Dessa forma, o saber adquirido na Pastoral da Juventude deve ser colocado a servigo
dos jovens, os quais deverdo ser alcancados por aqueles que foram evangelizados e agora
evangelizam. Essa afirmacdo € corroborada no referido documento, quando nos deparamos
com a énfase na formacao disciplinar do jovem: “deve-se organizar um processo de formacao
diferenciada. O que importa é dar os passos pedagdgicos necessarios para levar o jovem a um
compromisso com Jesus Cristo e com 0 homem sofrido de hoje” (CNBB, 1986, p. 31).

De fato, a evangelizacdo deve garantir uma melhor qualidade de vida, segundo os

principios catdlicos, mas também deve-se evangelizar para alcancar a salvacdo no outro
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mundo, para a garantia da vida eterna. No entanto, isso se faz, segundo a formacgado discursiva
da PJ, transformando a vida do “homem sofrido” nessa vida, nesse mundo.

Ainda com relacdo ao poder pastoral, Foucault (1995) diz que este visa a buscar a
salvacdo do individuo no outro mundo, porém, a partir do século XVIII, ha uma
transformacgdo desse poder o qual serd exercido fora da institui¢do eclesidstica e deve garantir
a salvacdo das pessoas aqui nesse mundo. Concernente ao Poder Pastoral praticado nos
moldes da IC, na década de 1980, a evangelizacdo deve levar o jovem a participagdo social,
visando a minimizar as dores do “homem sofrido” para que este seja transformado e
reconheca a doutrina cristd como a ideal. Assim, ao evangelizar o jovem, a PJ condiciona a
transformacgdo da vida dele aos principios da evangelizacdo crista catdlica. A utilizacdo do
verbo “levar” indica que a PJ conduzird as condutas do jovem, para, com isso, catequiza-lo
em vista de atender aos proprios interesses dela.

Nesse sentido, estabelece-se um regime de verdade que controla e regula, o qual se
liga a sistemas de poder que apoiam e produzem verdades, nesse caso, sobre os jovens.
Segundo Fernandes (2012, p. 69), pautando-se nos estudos foucaultianos, “cada sociedade
tem seu regime de verdade, sua politica geral de verdade [...] ela escolhe os tipos de discursos
que serdo aceitos, considerados legitimos em seu interior e que funcionardo como
verdadeiros.” O discurso da Pastoral ndo discrimina os jovens que vivem em condigdes
marginais, uma vez que, segundo o enunciado, pode-se compreender que toda a juventude
vive em condi¢do marginal e precisa de cuidados. Logo, toda a juventude € vista como um ser
homogéneo, sem diferenciacdo, sem variagdes culturais ou geograficas. A PJ indica, assim, as
condi¢des dos jovens da sociedade brasileira, estabelecendo relagdes de poder entre poder
pastoral e juventude, aquele vé todos os individuos como um rebanho que necessita de zelo,
de cuidados, ao passo que esta, por consequéncia, trata-o como ser homogéneo, delimitando
questdes gerais como se fossem comuns a todos.

A PJ, enquanto instituicdo responsavel pelo cuidado da juventude, coloca-se em uma
posicdo-sujeito de salvadora, capaz de conduzir a juventude a uma transformacao de vida para
uma vida melhor. Desse modo, ela tem a ilusdo de que € a institui¢do salvadora da juventude,
o que a faz produzir um discurso de salvacao politica, educacional, religiosa, etc.

Em Arqueologia do Saber, Foucault (2000, p. 59), referindo-se a posicao ocupada pelo

sujeito diz que

as posicoes do sujeito se definem igualmente pela situagao que lhe é possivel
ocupar em relacdo aos diversos dominios ou grupos de objetos: ele € sujeito
que questiona, segundo uma certa grade de interrogacdes explicitas ou ndo, e
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que ouve, segundo um certo programa de informacao; é sujeito que observa,
segundo um quadro de tragos caracteristicos, € que anota, segundo um tipo
descritivo.

A posicdo-sujeito que a PJ ocupa produz efeitos de sentido, que a determina como
instituicao salvadora da juventude: “Na espiritualidade, solida e cristocéntrica, o jovem
encontra sempre renovadas forcas, motivacdo e inspiracdo para sua generosa € tantas vezes
dificil tarefa de lutar, segundo o plano de Deus, por ‘novos céus e novas terras” (CNBB,
1986, p.43, grifos nossos). Os dizeres biblicos do livro do Apocalipse sdo utilizados e
atualizados para reforcar a necessidade da fé em Jesus Cristo, fazendo com que o jovem se
reconheca como aquele que tem forcas e se sente capaz de transformar a sociedade e construir
“novos céus e novas terras”. Nesse sentido, o jovem ao se inscrever nessa FD encontrara
forcas, motivacdo e inspiracdo. Ressalta-se, assim, a necessidade de formacdo ideoldgica
cristd para que consiga lutar; diante dessa situacdo, o jovem serd objeto da evangelizagdo,
agindo segundo o plano de Deus. Nesse contexto, a PJ retoma a sua capacidade de salvacao
do jovem, via projeto cristdo, sem o qual, do ponto da vista da IC, ele ndo conseguird lutar.

Dessa forma, a PJB justifica a necessidade de sua atuacdo junto a juventude,
reforcando que os jovens precisam de algo ou alguém que governe suas condutas, porém, €
preciso ter capacidade para governa-los, e quem tem tal capacidade € a Pastoral da Juventude,
orgdo legal da Igreja Catdlica, que o capacita para tal acdo. O documento 44 explicita essas

questdes, quando afirma a func¢do da igreja e da PJ:

a Igreja ‘apoiara os jovens, principalmente das bases populares, a tomarem
consciéncia de que sdo marginalizados por estruturas sociais desagregadoras
(CNBB, 1986, p. 10, destaques originais).

Na espiritualidade, sélida e cristocéntrica, o jovem encontra sempre
renovadas forgas, motivacio e inspiragdo para sua generosa e tantas vezes
dificil tarefa de lutar, segundo o plano de Deus, por “novos céus e novas
terras (CNBB, 1986, p.43).

Esse apoio, oferecido aos jovens, deverd conduzi-los a uma mudanca de vida para que,
pautados nos principios cristdos (“cristocéntrica’”), possam construir outra sociedade e outra
situagdo social, saindo da condicdo de “marginalidade”, desde que atenda “aos planos de
Deus”.

Esses enunciados deixam claro que o discurso da PJ se inscreve numa formacao
discursiva que ¢ atravessada pelos ideais marxistas, reforcando a existéncia de bases
populares e marginalizadas por estruturas sociais. Segundo a teoria de Marx, a sociedade se

organiza em torno de classes sociais, as quais estabelecem lutas de classes e, conforme o
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pensamento de Althusser (2003, p. 46-47), as ideologias nascem das classes sociais, com sua
“luta de classes: de suas condi¢des de existéncia, de suas praticas, de suas experiéncias de
luta, etc.”

Observamos, entdo, que ha uma relacdo de saber/poder nos enunciados, visto que a
proposta de evangelizacao da PJ pressupde obter conhecimento para adquirir poder. Sobre a
relagc@o saber/poder, Foucault (1998) afirma que este se exerce e, por meio daquele € possivel
exercer poder, pois, ao se valer de um determinado saber, os sujeitos o utilizardo como
estratégia de poder para influenciar as condutas de outros sujeitos. Ao se ingressar na
Pastoral, o jovem se submeterd ao saber pastoral. No tocante a aquisicdo de saberes, o
documento 44 afirma que o conhecimento deve estar a servico dos reais interesses das classes
populares, e que os jovens devem conviver com tais classes, conforme o excerto a seguir: “a
evangelizacdo do ambiente universitario [...] procura resgatar esse saber a servico dos reais
interesses das classes populares, com as quais deve conviver, para transferir suas necessidades
e aspiracoes a Universidade®.” (CNBB, 1986, p.12).

Segundo os enunciados acima, a evangelizacdo deve ocorrer, também, no ambiente
universitario, fazendo uma inter-relacio do saber universitdrio com o saber cristdo. Essa
forma de conduzir os jovens ao caminho cristdo, dentro da doutrina catélica visando atender
aos reais interesses das classes populares, acolhe uma expectativa da IC que pretende que os
jovens evangelizem os outros jovens nos espacos de atuacdo da juventude. H4 uma pretensao
de governar as condutas daqueles que se inserem no contexto universitario, determinando,
inclusive, os espagos de convivéncia dos sujeitos. Nesse sentido, a PJB, assumindo a
pluralidade das juventudes, rene as pastorais de juventude®® para evangelizar os jovens,
segundo seu espago de convivéncia e atuagdo, incorporando, ao seu discurso, os enunciados
adequados e dispositivos de evangelizacdo que se aliam aos campos de formacdo e
correspondem a cada juventude especifica.

Conforme os enunciados da coluna “A” da matriz de enunciados do documento 44
(APENDICE, p.105), hi uma objetivacio do jovem que ingressa na PJ. Este, portanto, deve
tornar-se um objeto docil e util as pretensdes pastorais, com o qual trabalhara a PJ. Segundo

os enunciados, esses jovens sdo “vitimas, criminosos, condenados a trabalhar como adultos,

¥ Até 1993, a Pastoral Universitria (PU) compunha a organizacao da Pastoral da Juventude do Brasil (PJB),
porém foi desvinculada desta organizacdo por entender que a PU deve atender ndo somente aos jovens
universitdrios, mas a todos os envolvidos no processo educacional do Ensino Superior.

%6 pastoral da Juventude Rural; Pastoral da Juventude do Meio Popular; Pastoral da Juventude Estudantil e
Pastoral da Juventude (das comunidades paroquiais).
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desempregados, etc.” Segundo os postulados foucaultianos, os processos de objetivacdo e de
subjetivacdo explicam a constitui¢do do sujeito, a transformacdo do individuo em sujeito.
Nesse sentido, o jovem € objetivado nas diretrizes da PJ, pois, ao assumir a condi¢io
de membro da Pastoral, ele se constituird sujeito discursivo da PJ e, transformado pelo
processo de formacgdo da PJ, assumird uma identidade segundo os ensinamentos da PJ.
Simultaneamente, o jovem serd objetivado pela PJ como alguém que precisa de cuidados e,
transformado pela Instituicdo, logo, subjetivado por meio de um processo formador, porque
assumira essa identidade para si, construida pela pratica discursiva da PJ. Ele passard por um
processo de subjetivacdo o qual estabelecerd um modo de vida com o qual deve se identificar

27 . .. ~
”. Assim, na PJ, os processos de subjetivagdo

e assumir as condutas de um “Pejoteiro
estabelecem modos de vida ao mobilizar aqueles que se encorajam a constituir uma ordem de
questionamentos e participagdo que os coloca a margem da renovagdo pessoal e buscam
tornar-se outro(s).

No documento, encontramos as diretrizes gerais da acdo evangelizadora, logo, é
necessdrio indicar que essas diretrizes podem apontar a constituicdo de processos de

subjetivacdo aqueles que aderirem aos postulados religiosos, conforme os enunciados

destacados no quadro 2:

PROPOSTA DE MUDANCA

A Pastoral da Juventude deve auxiliar os jovens e
assessores a aprofundar os projetos politicos e os
principios cristdos que vao nortear opgdes concretas.

(p- 35)

A PJ deve buscar uma pedagogia que responda a
necessidade de se criar um espago proprio para os
jovens empobrecidos, dentro de uma Pastoral
Organica da Juventude.

Levar o jovem a perceber que sua recusa a uma
espiritualidade crista frequentemente resulta da falsa
compreensdo da mesma. O que ele rejeita € uma
espiritualidade incompleta, desencarnada e
descomprometida com a realidade. (p.39)

Incentivar o engajamento dos jovens nos meios
Especificos da Sociedade e nos seus Organismos
intermedidrios (sindicatos, movimentos populares,
associacdes de bairro, partidos politicos, movimento
estudantil, grémio estudantil) para que sejam fermento
evangélico de transformacao. (p.46)

PERFIL IDENTITARIO DESEJADO

Caracteristicas do jovem militante ¢ a vivéncia dos
valores do Reino, tais como a disponibilidade para o
servico, a liberdade, a esperanga profética, o amor
transformador, o perddo libertador, de tal modo que
sua presenga e testemunho se tornem ‘“‘alegre
mensagem de salvacdo ao mundo, muitas vezes,
triste, oprimido e desesperangado, em busca de sua
libertacao” (DP 1205 apud CNBB, 1986, p. 42).

A juventude serd forca renovadora da Igreja e da
sociedade na medida em que se integrar com outros
setores, mesmo ndo-eclesiais, que visem promover
os valores do Reino de Deus.

Quadro 2 — Enunciados documento 44: proposta de mudanca e perfil identitdrio desejado.

Fonte: Documento 44 (CNBB, 1986).

*7 Neologismo criado pelos componentes da PJ para indicar aqueles que a frequentam.
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Os enunciados destacados no quadro acima demonstram que o discurso da PJ, na
década de 1980, aponta para uma subjetivacdo do jovem que deve se tornar sujeito da PJ no
processo de evangelizacdo, assumindo as caracteristicas do militante, e, para isso, devia ter
“disponibilidade para o servigo, a liberdade, a esperanga profética, o amor transformador, o
perddo libertador” (CNBB, 1986, p. 42). Esses enunciados, tipicos da FD religiosa crista,
visam a incentivar o jovem para se colocar a servigo da evangelizacdo, segundo a IC. Afirma,
ainda que, ao se disporem para o servigco de evangelizacdo, conquistardo, ndo somente a
transformacdo pessoal, mas toda a sociedade da qual fazem parte, para que assim “sua
presenca e testemunho se tornem alegre mensagem de salvacdo ao mundo, muitas vezes,
triste, oprimido e desesperancado, em busca de sua libertacao” (CNBB, 1986, p. 42). Nesses
enunciados, hd uma inter-relacdo de dizeres do poder politico, que tece relacOes e saberes e
que constituem a polis e cuida de um territorio, com o poder pastoral que tem no individuo a
“principal figura de sujeito”, segundo Albuquerque Jr. (2012, p. 131).

Uma das formas de convencer o jovem a participar é reforcando a necessidade de
transforma¢do do mundo que passa pela participacdo juvenil. Nota-se que o discurso da PJ
coloca o jovem como responsédvel por essa transformacgdo, veiculo de antincio da mensagem
de salvacdo de um mundo cuja realidade ndo corresponde ao ideal para se viver, por isso e
contra isso € preciso que a juventude se organize, porém, € necessario que tal transformacao
seja feita de maneira profética, segundo os ensinamentos da PJ.

Assim sendo, a salvag@o do individuo, segundo os enunciados acima, deve comecar
aqui, nesta vida, uma vez que a transformacao da vida terrena é garantia da salvacao em outra
vida, com isso, ao evangelizar o jovem deve fazé-lo nao somente dentro da IC, mas em outros
espacos extraeclesiais, deve, dessa maneira, promover os valores do Reino de Deus atuando
como “for¢a renovadora”. Denota-se, portanto, a responsabilidade que € atribuida ao jovem
enquanto membro participante da Pastoral nesse momento histdrico.

A funcdo espiritual do discurso religioso ndo basta, imputa-se ao jovem um poder
constituido por valores do Reino de Deus com os quais ele se complementa, segundo o perfil
desejado do jovem, agrupando o “amor transformador” e o “perdao libertador”, o jovem serd
“for¢a renovadora” para acabar com a tristeza, a opressao e a falta de esperanga do mundo. O
documento alia dizeres do discurso religioso a ditos politicos para estabelecer uma relacao de
poder entre valores do Reino de Deus e do homem (jovem), relacdo esta que deveria
acontecer pela espiritualidade. Entdo, essa relagdo entre homem-(sujeito-jovem)-mundo-Deus
¢ atravessada por enunciados politicos que coexistem com os enunciados religiosos,

especialmente, naquele momento histérico.
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De acordo com Foucault (2000), o enunciado permite a possibilidade de coexisténcia,
visto que € construido historicamente e retoma outros enunciados produzidos anteriormente.
O discurso religioso da PJ retoma enunciados produzidos a partir da biblia e outros
enunciados marxistas produzidos no século XIX, porém, eles serao reatualizados conforme as
condi¢cdes de produgdo daquele momento histérico. Com isso, o discurso produzido na década
de 1980 apresenta aspectos de sua historicidade e reafirma a “opg¢ao preferencial pelos jovens
e pelos pobres” (CELAM, 1979, p. 365) que a IC assumiu na Conferéncia Episcopal Latino-
americana, em 1979, na cidade de Puebla (México).

Nesse sentido, observamos que o discurso da PJ volta-se para as classes populares
cujas condicdes socioecondmicas expdem-nos a uma vulnerabilidade social. Segundo Sofiati
(2012a), a preferéncia pelas classes populares e pelos jovens dessas classes se justifica pelo
fato de que sdo a maioria da sociedade e vitimas de uma estrutura social injusta que os
aproxima do desafio da constru¢do de uma sociedade sonhada por Deus, segundo os
principios catdlicos.

Essa particularidade historica dos enunciados ficard mais explicita quando analisarmos
enunciados do documento 85, que foram produzidos em outro momento historico, cujas
condig¢des de producdo sdo outras e a influéncia do neopentecostalismo na IC € mais presente.

Assim sendo, o discurso da Pastoral da Juventude € um discurso ideolégico, uma vez
que seus dizeres sdo limitados, controlados pelos pressupostos cristdos, politicos e culturais.
Na década de 1980, os signos ideologicos que constituem o discurso da Pastoral da Juventude
estabelecem relagdo com outros signos, oriundos de outras ideologias (marxista e de
esquerda), que pressupdem posicionar-se contra o poder opressor da ditadura militar, logo, os
signos pastorais representam uma ideologia que determina e controla seu discurso.

Embora, teoricamente, ndo seja o objetivo da constru¢do do discurso religioso
posicionar-se a favor ou contra qualquer sistema de governo, os adeptos da tendéncia catdlica
da “Teologia da Libertacdo” pautam-se no direito a vida, a igualdade e na constru¢do da
salvacdo para combater as praticas politicas da ditadura militar. Nesse contexto, os
enunciados que compdem o discurso da PJ sdo produzidos em uma determinada condic¢ao, por
sujeitos historicos que ocupam uma posicao e ndo outra. Ao enunciarem, embora retomem
enunciados ja produzidos anteriormente, eles poderdo produzir outros efeitos de sentido,

dadas as condicdes de enunciagio.

3.5 Perfil identitario do jovem tracado no corpus
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Todo e qualquer individuo constitui-se em sujeito pelas expressdes culturais de um
povo, logo, nossas identidades sdo definidas pelas condicdes sécio-historicas e econdmicas da
sociedade da qual fazemos parte € com a qual nos relacionamos. Somos, assim, produtos
dessa sociedade, pois o individuo € produto do meio em que vive, a partir do qual constitui
sua identidade. Igualmente, identificamo-nos com aqueles que sdo nossos iguais, porém, nao
somos seres idénticos. Segundo Silva (2011, p. 81), “a identidade e a diferenca estio em
estreita conexao com as relagdes de poder”, ambas sao relagdes sociais, assim, estdo sujeitas a
relacdes de poder. Ainda de acordo com Silva (2011), assumir uma identidade € posicionar-se
social e politicamente. Tal posicionamento ndo acontece de maneira inocente, pois sao as
relagdes de poder que as impdem. Nesse sentido, na PJ hd um trabalho de construgdo
identitaria, de formacdo disciplinar, politica e religiosa com os jovens.

Ao assumir-se enquanto membro da PJ, componente de um grupo, o jovem toma um
posicionamento social de classe, assume para si uma identidade religiosa e social. Assim, a
identidade juvenil, como outras identidades historicamente construidas, é caracterizada pela
instabilidade, constituindo-se como parte de um processo de relagdes de poder que as
modificam, deslocam-nas de sua “morada fixa”. As relagdes de poder que incidem sobre a
juventude sdo marcadas pela busca constante de inclusdo nas relacdes sociais. Fazer parte de
um grupo significa identificar-se (ter identidade) com a cultura do grupo. Diferente é aquele
que ndo se identifica com o pensamento, a linguagem, a crenga, o estilo de vida e o modo de
agir de um determinado grupo.

Silva (2009) diz que o jovem, membro da PJ, faz parte de um espaco privilegiado de
valoriza¢do do protagonismo juvenil, da vivéncia comunitdria e da evangelizacdo, os grupos
de jovens. Nesses grupos, o jovem terd uma vivéncia com outros jovens com 0s quais se
identificard, participando de uma organizacdo que propiciard a todos um contato com uma
linguagem atraente e modos de vida especificos da propria juventude. Dessa maneira, os
jovens, envolvidos nesse processo de “catequizacao”, sdo conduzidos a sentir que fazem parte
da histéria da PJ para que a assumam como parte de sua identidade e lutem por ela. Com isso,
enquanto responsavel pela sobrevivéncia e pelo crescimento da organizagado, a IC, por meio
dos lideres da PJ (liderangas jovens, bispos, padres, freiras, etc.), almeja que os jovens da PJ
sintam-se motivados a permanecer e a transformar esse espaco, pois € parte deles e nesse
lugar discursivo que se constituirdo sujeitos, construidos simbolicamente, tecidos sob fios das
suas experiéncias com a PJ e com o mundo no qual vivem.

A PJ acredita que a evangelizacdo deve oferecer mais que a dimensao espiritual aos

jovens. Com isso, ao optar pela participacdo na PJ, estes jovens escolhem um estilo de vida
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peculiar que deverdo seguir alguns preceitos os quais determinardo suas posturas, seus
comportamentos e influenciardo seu ato de fala, através do processo de formagdo integral da
PJ, que propde responder a trés dimensdes fundamentais da vida do jovem, como mostra o

documento 44:

Dimensao Psicoafetiva: afetividade, relagdes humanas, autoconhecimento;
Dimensdo Mistica: espiritualidade, aprofundamento biblico e teoldgico;
Dimensao Politica: consciéncia critica, vis@o histérica, aprofundamento nas
ciéncias sociais, econdmicas e politicas. (CNBB, 1986, p. 24).

Assim, a PJB pretende que os jovens sejam envolvidos, transformados e conduzidos a
lutarem contra o que sdo para se tornarem um outro autdnomo, protagonista, porém, sem se
desvencilhar da pedagogia da PJ. Com isso, ao ingressar na PJ, o jovem o faz com a ilusdo de
que serd o dono do seu dizer e, dessa forma, ndo sera alienado. Contudo, percebe-se que a sua
identidade sera (re)construida segundo os tracos de evangelizacdo inseridos pelo discurso da
Pastoral. De acordo com os enunciados do processo de formacao integral, a evangelizacao do
jovem se da pelos aspectos que concernem a sua identidade, aliando-os aos principios
teoldgico-biblicos, segundo a mistica catdlica.

Conforme Silva (2011), os principais tragos que determinam uma identidade sao
culturais e socioecondmicos. Concernente a isso, a PJ elegeu uma categoria social de jovens
aos quais espera evangelizar, ao fazer uma opg¢do preferencial pelos jovens empobrecidos,
mesmo que ndo descarte os jovens das outras camadas sociais, ela define uma identidade de
juventude com a qual deseja trabalhar. Assim sendo, em sua préatica discursiva, reconhece a
exclusdo dos jovens que sofrem as consequéncias das diferencgas sociais no Pais, e os elege
como aqueles que mais necessitam de sua intervencdo evangelizadora, o que é comprovado
pelo trecho “através da Pastoral da Juventude, a Igreja ‘apoiara os jovens, principalmente das
bases populares, a tomarem consciéncia de que sdo marginalizados por estruturas sociais
desagregadoras.” (DG 119 apud CNBB, 1986, p. 10).

Na tentativa de justificar sua acdo evangelizadora voltada para os jovens pobres, o
discurso da PJ tende a homogeneizagao da juventude. Tende a defini-los como empobrecidos

e explorados, conforme nos seguintes enunciados:

jovem mao-de-obra barata; éxodo rural de jovens (CNBB, 1986, p. 8); Ha
muitos jovens indigenas, camponeses, mineiros, pescadores e operarios que,
por sua pobreza, se véem obrigados a trabalhar como adultos. (CNBB,
1986, p.8-9); H4A uma massa impressionante de jovens desfigurados e
violentados em sua dignidade (CNBB, 1986, p.10); [...] nenhum setor da
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humanidade deseja tdo ardentemente a paz quanto os jovens empobrecidos
(CNBB, 1986, p.39).
Nesse contexto, pretende-se que, ao se reconhecerem nesse lugar discursivo, os jovens

ocupem determinadas posicdes de sujeitos evangelizadores, formadores de consciéncia
sociopolitica, a partir dos preceitos cristdos catdlicos. Assim sendo, o jovem, evangelizado
pela Pastoral, deverd agir como aquele que é portador da Boa noticia e anuncii-la aos jovens
de sua localidade. Segundo Silva (2009, p. 11), para a PJ, definir a sua identidade ¢é
“estabelecer a tarefa dos seus membros, definindo um jeito de ser, de fazer e celebrar a partir
da valorizagdo da criatividade dos jovens”. Assim, explicita-se que definir a identidade é
vincular-se a um conjunto de valores culturais, sociais e ideoldgicos e reproduzi-los no
contexto em que vive, para reafirmar-se enquanto grupo pertencente a uma instituicdo maior

que se insere num contexto global, a Igreja Catodlica.

3.6 O discurso da PJ sob a influéncia neoliberal — os anos de 1990

Desde o final do século XX e no inicio deste século, as praticas neoliberais
influenciam todo o sistema politico mundial, simultaneamente, a globalizacdo facilita o
desenvolvimento de tecnologias avancadas (celular, tablets, notebooks, internet etc.) em
diversas areas que determinam as relacOes politicas, culturais e econdmicas. No ambito
clerical, a IC enfrenta a “concorréncia” de outras diversas denominagdes religiosas que
crescem a cada ano, além do aumento de igrejas e outras seitas tradicionais como: Igreja
Assembleia de Deus, Igreja Luterana, Igreja Metodista, Igreja Adventista, o Espiritismo,
dentre outras.

Este contexto socio-politico-religioso influencia as acOes da IC e assim, os
movimentos de préiticas neopentecostais crescem no interior da mesma. Essas condi¢des de
producdo sdo determinantes para definir as préticas discursivas da IC neste século. Com isso,
o documento 85 — Evangelizacdo da juventude, desafios e perspectivas pastorais — publicado
pela CNBB, em 2007, reproduz enunciados que retomam elementos da pds-modernidade: a
subjetividade, a centralidade das emocdes, as novas tecnologias, o individualismo e a auséncia
de luta coletiva que indicam outra conjuntura, porém, um desafio para a IC. A prépria IC
assume tais condi¢des e, por consequéncia, a sua dificuldade de se adaptar aos “novos
tempos”, quando afirma que, “num primeiro momento, a Igreja fragilizou-se ao resistir a
possibilidade de mudanca, distanciando-se da juventude, da sua linguagem, de suas

expressdes e maneiras de ser e viver diante do avanco da modernidade” (CNBB, 2010, p.16).
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Ao escrever sobre o discurso religioso, Orlandi (2006, p. 52) diz que ser representante
¢ “estar no lugar de e ndo no lugar proprio”, assim sendo, o jovem que se ingressar na PJ,
assumird uma posi¢do diante dos outros jovens e poderd falar em nome da Pastoral, cuja
formacgdo pedagdgica cristd, oferecida aos jovens a partir do processo de formacdo integral, o
qualifica para assumir esse lugar discursivo, de acordo com as diretrizes dessa Pastoral. H4,
sobretudo, um controle do discurso que serd produzido por esse sujeito. A aquisicdo desses
atributos deriva da regularidade que marca e caracteriza o discurso da Pastoral, em virtude da

formacao discursiva em que se insere. Segundo Foucault (2008, p.65-66),

0 que pertence propriamente a uma formacgdo discursiva e o que permite
delimitar o grupo de conceitos, embora discordantes, que lhe sdo especificos,
€ a maneira pela qual esses diferentes elementos estio relacionados uns aos
outros: a maneira, por exemplo, pela qual a disposi¢cdo das descricdes ou das
narragdes estd ligada as técnicas de reescrita; a maneira pela qual o campo de
memoria estd ligado as formas de hierarquia e de subordinagdo que regem os
enunciados de um texto; a maneira pela qual estdo ligados os modos de
aproximacdo e de desenvolvimento dos enunciados e os modos de critica, de
comentdrios, de interpretacio de enunciados ja formulados etc. E esse feixe
de relacdes que constitui um sistema de formacao conceitual.

Segundo as nogdes foucaultianas, ao nos propormos a analisar discursos, deparamo-
nos com diversos elementos que o constituem, jamais conseguiremos analisar todos os seus
constituintes, pois as nossas andlises, sobretudo, deverdo permear as estruturas do discurso.
Em se tratando de discurso religioso, insere-se, ai, o discurso do jovem da Pastoral da
Juventude, o qual é uma construgdo social, pois o discurso da PJB se inscreve em um feixe de
relacOes que compreendem instituicdo (Igreja Catodlica), sujeitos, discursos outros, condigdes
historicas, sociais, culturais e de fé.

Nesse contexto, tendo em vista a doutrina praticada pela PJ, a evangelizacdao do jovem
pauta-se em um discurso focado no social, conforme seus dizeres, pois objetiva o sujeito-
jovem “impondo-lhe” principios que o levem a se preocupar com questdes sociais e ajam para
transformar a realidade em nome da acdo evangelizadora da PJ. O discurso da PJ, na década
de 1980, constitui-se, também, de enunciados socialistas/marxistas, influenciado pela TL e
pelos principios pedagdgicos da formacao integral. Estas influéncias do socialismo sdo aliadas
ao discurso biblico, cujo mote € a narracdo da historia de Jesus Cristo, o qual € descrito como
salvador e, desse modo, como enuncia a PJ, seu legado deve ser seguido e complementado
pelos jovens.

Visto que ha diversas tendéncias dentro da IC, os enunciados produzidos pela Pastoral

da Juventude t€m diferentes sentidos se proferidos por sujeitos ligados a outras tendéncias,
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como a Renovagdo Carismatica Catdlica (RCC), por exemplo, que se destaca a partir do inicio
dos anos de 1990 com uma prética discursiva que se pauta nos principios neopentecostais e
acentuam a subjetividade e a afetividade em sua metodologia de evangelizagdo, em
detrimento do compromisso social e politico, conforme podemos notar nas palavras do

documento 85:

O modelo de capitalismo neoliberal, com suas propostas de privatizacio das
empresas estatais e o afastamento do Estado do jogo do livre mercado,
apresentou-se como vencedor. Paralelamente houve uma mudanga cultural.
A pés-modernidade se fortaleceu e acentuou a centralidade das emogdes e a
subjetividade. Apareceu uma nova geracdo de jovens muito distante das
identidades das décadas de 1960 e 1980 (CNBB, 2010, p. 144).

Como ja dissemos, o neoliberalismo, cujas posi¢des politicas influenciaram, também,
as praticas religiosas, fazendo com que as condi¢des de producdo do discurso religioso a
época da elaboracdo do doc. 44 incorporassem praticas de militdncia, ou seja, participacao
coletiva, enquanto que o doc. 85 percorre tendéncias individualistas. Embora utilize, em seu
discurso, enunciados oriundos do discurso biblico, que sdo empregados, também, pela PJ, as
condic¢des de producdo e os sujeitos evangelizadores da RCC fazem com que estes enunciados
produzam outro efeito de sentido, porque a “RCC € um movimento que nio aceita ser
chamada ou interpretada como movimento eclesial, pois se reivindica como um reavivamento
do catolicismo” (SOFIATI, 2012c, p. 48).

Ao atualizar seu discurso para atender as emergéncias da contemporaneidade, a IC,
liderada pela ala conservadora a qual estdo ligados os movimentos eclesiais, inclusive a RCC,
amplia os espacos de atuacdo destes movimentos a partir dos anos de 1990 em detrimento das

CEBs e das pastorais sociais ligadas a TL. Essa transformagao ocorre, pois

a tend€ncia de acentuar os sentimentos, no mundo contemporaneo, tem forte
penetragdo no meio dos jovens e levanta questdes importantes referentes a
metodologia de trabalho pastoral. Por outro lado, a medida que aumenta o
nivel de escolaridade dos jovens, aumenta, também, a necessidade de uma
base intelectual da fé; caso contrdrio, muitos acabam abandonando sua fé. E
importante lembrar que as duas culturas continuam convivendo juntas: a
modernidade, que acentua a razdo, e a pdés-modernidade, que acentua a
centralidade das emocdes (CNBB, 2010, p. 22).

Denota-se, nas palavras do excerto acima, que as prdticas discursivas da IC sdo
revistas e atualizadas em busca de atender as exigéncias de cada época. Conforme
apresentamos no capitulo 1, deste trabalho, esta adequag¢do de seu discurso ocorre em

decorréncia das transformagdes sdcio-politicas, quando expusemos os acontecimentos da
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década de 1920-1930, que ocasionaram uma revisdo de pratica da IC culminando na criacao
da Juventude Catdlica Especializada e mais tarde, nas Pastorais de Juventude.

Agora, o préprio documento 85, dadas as condi¢des de producdo, assume que as
Pastorais da Juventude, fortalecidas na década de 1980, ndo atendem aos anseios da IC e do

atual momento histérico politico da sociedade. Com isso, a IC assume que

hoje € mais fécil trabalhar a espiritualidade, em todas as suas dimensdes, que
na década de 1980, quando o tempo dedicado as celebracdes e a oracdo era
freqiilentemente visto como algo secunddrio face a urgéncia da transformacao
social (CNBB, 2010, p.20).

O uso do déitico hoje reforca que esse momento da enunciacao € diferente daquele em
que o documento anterior (doc. 44) enunciava; reafirmando que as condi¢des de producdo,
nesse momento histdrico, privilegiam o discurso de valorizacdo do sentimento em detrimento
dos enunciados politico-religiosos da década de 1980. O marcador temporal “na década de
1980” retoma o periodo em que as praticas da IC fortaleceram as pastorais sociais e as CEBs
para atuarem politica e religiosamente junto as pequenas comunidades com o intuito de
politizd-las. Demonstra-se, contudo, a adequac¢do do discurso da IC as exigéncias de um dado
momento historico.

Outra marca do discurso religioso que, segundo referéncia de Orlandi (2006), é um
discurso autoritdrio, reproduzido na pés-modernidade demonstrada no doc. 85 (CNBB, 2010,
p. 22), € a concepgao de que “a medida que aumenta o nivel de escolaridade dos jovens,
aumenta, também, a necessidade de uma base intelectual da fé; caso contrario, muitos acabam
abandonando sua fé”. Essa inseguran¢a quanto aos seguidores jovens como formacao escolar
reflete 0o momento de crise que a IC vive neste inicio de século em virtude do crescimento de
outras denominagdes religiosas e a falta de estrutura de evangelizacdo que atenda as diversas
realidades juvenis, pois, conforme o préprio documento enuncia, hd outros atrativos para a
juventude com os quais a IC concorre. Essas condi¢des provocam, também, o distanciamento
das pessoas da IC e, por consequéncia, o menor nimero de catélicos registrado no Brasil,
conforme grafico 1 (ANEXO B, p. 108).

Segundo as nocdes de discurso religioso, para Orlandi (2006, p. 243), a relagdo de
Deus com o0 homem € uma relagdo que acontece no desnivelamento em que Deus € soberano,
¢ o locutor (o Sujeito), Ele estd no plano espiritual, logo, “imortal, infalivel, infinito e todo-
poderoso”, enquanto que o homem ¢ o ouvinte (o sujeito) e estd no plano material, portanto,
“mortal, falivel, finito” cujo poder ¢ limitado. Com isso, aquele que obtém o conhecimento,

questiona a sua sujeicdo a um Ser soberano, abstrato, intocdvel, invisivel. O conhecimento
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permite o questionamento de verdades estabelecidas, assim, a autoridade do discurso religioso
ndo serd passivamente aceita por aqueles que adquirem o saber. Para ilustrar essa preocupacdo
com aqueles que adquirem escolaridade, podemos remeter a Nietzsche, um dos pensadores
mais importantes do século XIX, que declarou a “morte de Deus” realizada pela humanidade.
Conforme o pensamento Nietzschiano, “com a morte de Deus, é o préprio homem quem
perde seu reinado, ao contrdrio de tomar o seu lugar” (SOUTO, 2011, p. 131).

Outro fator que ocorre na IC do século XXI € a revisdo da participagdo dos leigos
catélicos™ que, desde o inicio do século XX, tiveram seu espaco de atuacdo ampliado no
ambito das organizagdes catdlicas, porém, nesse momento, embora a IC reconheca a
importancia do cristdo leigo, ela tenta resgatar a figura do padre, do “consagrado”, para atuar
junto as comunidades.

Apesar das mudancas nas praticas discursivas da IC, uma questdo permanece,
conforme demonstramos nas andlises anteriores do documento 44. O jovem continua sendo
objetivado como sujeito que deve contribuir para o crescimento da IC: “jovens [...]
contribuam com agdo de toda a Igreja” (CNBB, 2010, p. 11).

Assim, a IC mantém em seu discurso a posi¢do-sujeito de quem tem a capacidade de
evangelizar e transformar a vida dos jovens: “A Igreja, consciente de sua missdo, oferece seu
ensinamento e a sua visdo a respeito da juventude e de sua evangelizacdo” (CNBB, 2010, p.
40).

Outra marca particular do documento 835, diferentemente do doc. 44, refere-se a ampla
retomada dos dizeres biblicos. De forma recorrente em seu texto, o doc. 85 apresenta citagdes
biblicas, como forma de referendar seu discurso, sem recorrer a outras doutrinas como
acontece no discurso do doc. 44, que se pauta em enunciados biblicos, marxistas e politicos.
Tal alteracdo na FD da IC deve-se ao fato de que “os discursos ndo sdo fixos, estdo sempre se
movendo e sofrem transformagdes sociais e politicas de toda natureza” (FERNANDES, 2005,
p.-22).

Outro aspecto a ser observado € que no doc. 44 os dizeres biblicos eram reatualizados
para a conducdo da participacdo politica como projeto social de Jesus Cristo que se
posicionava contra o sistema politico, a0 passo que, nas diretrizes do documento 85, essa
referéncia discursiva ndo ocorre.

De acordo com os enunciados do documento atual: O jovem assim como todo cristao é
convidado por Jesus a ser discipulo. O convite é pessoal: ‘Vem e segue-me’ (Lc 18,22)”.

(CNBB, 2010, p.42). Ao correlacionarmos estes dizeres com os enunciados do doc. 44,

28 . PN . £ s ~
Para a Igreja Catdlica € a pessoa que estd ligada a ela, mas ndo pertence ao corpo de sacerdotes.
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observamos que se denota um convite a uma participagdo mais pacifica dos jovens, pois o
convite € pessoal, reforcando o individualismo nesses tempos de pds-modernidade,

contrapondo-se ao convite a participagao social explicito no doc. 44:

Jesus Cristo convida os jovens, através da Igreja, a anuncii-lo e a fazé-lo
presente no meio da sociedade e dos povos, e a confrontarem
permanentemente 0s acontecimentos e as estruturas sociais com o Reino
anunciado e implantado na Histéria pelo mistério da sua vida, morte e
ressurreicdo (CNBB, 1986, p.17, grifos nossos).

Conforme os enunciados em itélico, ressaltamos a diferenca das praticas, na década de
1980, quando os jovens eram convidados a anunciar e a se fazer presente no meio da
sociedade e dos povos, o que se contrapde ao convite individualista do inicio do século XXI,
conforme o excerto: “O jovem [...] € convidado por Jesus a ser discipulo” (CNBB, 2010, p.
43). Nas praticas do documento 44, o jovem ¢é convidado a ser protagonista (militante) da
evangelizagdo, tais praticas remetem a ideia de participagcdo politica, aquele que milita, que
combate. J4 no doc. 85, o convite ¢ para que seja “discipulo”, ou seja, aquele que segue o
mestre, delimitando, assim, a sua liberdade, o qual deverd seguir o que é determinado, de
forma incondicional. Foucault (2009) dird que o discurso é controlado e selecionado,
conforme as FDs em que se inscrevem.

No documento 85 ndo aparecem os enunciados “militante”; “militancia”; “militar””.
Em seus lugares, os enunciados que surgem nessa dire¢do sdo: “discipulo”; “discipula”;

3% remetendo aos seguidores de Jesus Cristo hd dois milénios.

“discipulado

Conforme os dizeres biblicos, “Jesus congrega ao seu redor um circulo de discipulos e
discipulas que o seguem. E nesta vida comunitiria que vdo aprender o sentido de vida. O
relacionamento ¢ diferente.” (CNBB, 2010, p. 42).

De acordo com o diciondrio Aulete, discipulo é:

sm.1. Individuo que recebe ensinamentos ou segue as ideias de um mestre/ 2.
Aquele que aprende, que estuda (qualquer disciplina); ALUNO/ 3. Rel.
Segundo os Evangelhos, cada um dos seguidores préximos de Jesus, a quem
transmitiu seus ensinamentos; APRENDIZ; ALUNO/ 4. Seguidor e

% mili.tan.te = a2g. 1. Que milita ativamente em prol de uma causa ou organizagdo politica./ 2. Que milita, que
combate; COMBATENTE/ 3. Que atua; que estd em atividade (professor militante)./ s2g. 4. Individuo militante./
sm. 5. Ant. Soldado guerreiro./ 6. Rel. Aquele que faz parte de alguma das organizacdes apostdlicas da Igreja
Catdlica./ [F.: Do lat. militans, antis, part. pres. de militare.] (AULETE DIGITAL, disponivel em
<http://aulete.uol.com.br/militante> acesso em 28 jun. 2013).

* No documento 85 os enunciados discipulo, discipula, discipulado ocorrem 40 vezes, em contraponto ao
documento 44 que eles ndo aparecem. Ocasido em que os enunciados militante, militar (verbo) e militancia sdo
citados 26 vezes e, em nenhum momento aparece o termo discipulo.
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continuador do trabalho de alguém; EPIGONO: discipulos de Kant/ 5.
Seguidor de um ideal, de uma filosofia, de uma virtude: discipulos da fé.

Conforme o significado da palavra “discipulo” no diciondrio, podemos inferir que a
pretensdo que se tem, com o uso desse termo no documento 85, é objetivar o jovem como um
seguidor, obediente, que cumpre os ensinamentos cristdos, seguidor de um ideal. O enunciado
reafirma a tendéncia do poder pastoral de transformar em criancas, os sujeitos a quem dirige
seu discurso, como sugere Albuquerque Jr. (2012). De acordo com os enunciados deste
documento, o verdadeiro sentido da vida se constréi ao seguir os ensinamentos da IC, ou seja,
de Jesus Cristo, sem questiona-los, dado o carater infantil de suas informagdes.

A aplicacdo desses enunciados demonstra as caracteristicas da FD de cada época e a
adequacdo do discurso e da pratica discursiva da IC no tocante a evangelizacdo da juventude.
Os enunciados corroboram a transformag¢do do discurso da IC em fun¢do dos elementos
historicos que os constituem, conforme ja discutimos anteriormente, porém, ainda assim, €
importante discutirmos um pouco mais, sobre enunciados.

Segundo Foucault (2000), o enunciado, enquanto fun¢do enunciativa, relaciona as
unidades com um campo de objetos, pois ha um referente que se alia a um conjunto de
posicdes subjetivas e as coloca em dominio de coordenagdo e coexisténcia em que sdo
considerados. Dessa forma, podemos distinguir os enunciados em andlise como enunciados
que se associam a um campo politico (militante, militancia, militar) e outros que se associam
ao campo religioso neopentecostal do inicio do século XXI, presenca forte na IC neste
momento histérico. Outrossim, podemos destacar que os sujeitos que (re)produzem esses
enunciados se inserem em diferentes FDs: TL nos enunciados produzidos no documento 44 e
do neopentecostalismo religioso no documento 85. Ainda de acordo com Foucault (2000),
descrever um enunciado significa definir as condi¢des nas quais se realizou a fung¢do que deu
a uma série de signos uma existéncia, mas uma existéncia especifica, como um elemento de

coexisténcia.

[...] o seguimento de Jesus é um exercicio que inclui procedimentos
préprios, fecundando o coragdo do discipulo e discipula, gerando uma
consciéncia ética prépria para sustentar uma conduta que no mundo aponte o
compromisso com a vida e caminho do Reino definitivo (CNBB, 2010, p.
43).

Segundo a aplicacdo dos enunciados acima, o seguimento de Jesus, por si s, ndo é

suficiente para atender aos anseios daqueles que o seguem, ao passo que € preciso segui-lo
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para a conquista da salvacdo. Mais uma vez explicita-se a dispensa das doutrinas politicas,
conforme enunciado no doc. 44.
A noc¢do de evangelizacdo de outros jovens € totalmente desvirtuada em relacdo ao

proposto pelo discurso do doc. 44, assim, o jovem serd testemunha da existéncia de J.C. pois

quem se torna discipulo de Jesus, transforma-se em portador de sua
mensagem. Jesus chama o discipulo para envid-lo em missdo. No encontro
com Cristo, o novo discipulo sente-se impelido pelo Espirito Santo a
anunciar aos outros a experiéncia que teve com Cristo e como nele
reconheceu o Messias, o Salvador (CNBB, 2010, p. 45).

Ainda € possivel analisarmos a recorréncia dos enunciados militdncia/militante e
discipulado/discipulo em cada documento, segundo a concep¢do de Bakhtin (2010), sem que
isso deforme as andlises enunciativas realizadas, anteriormente, a partir das nogdes
foucaultianas, haja vista que as nocdes de enunciado para ambos os estudiosos se
complementam.

Bakhtin (2010) considera que a enunciagdo é social, portanto ideoldgica, Foucault
(2000), embora ndo adote a categoria enunciacdo, ndo desconsidera o cardter social do
enunciado, o qual € construido sdcio-historicamente. Segundo Foucault (2000), a analise
enunciativa € historica e busca responder ao modo como as coisas existem. Bakhtin (2010)
afirma, ainda, que o enunciado tem uma natureza socioideoldgica, pois a linguagem ¢é
ideologicamente marcada. Nesse sentido, os enunciados em epigrafe se inserem em uma
determinada formacao ideol(’)gica31, porque sdo produzidos em consonancia com os elementos
exteriores que influenciam a sua utiliza¢io, conforme j4 os situamos.

O carater ideoldgico da linguagem faz surgirem posicdes de acordo com a constituicao

de sujeitos em determinadas FDs, conforme abordaremos na subsecdo seguinte, ao

retomarmos as posi¢oes-sujeito da IC e PJB.
3.7 Posicoes-sujeito ocupadas pela Igreja Catélica e pela Pastoral da Juventude

Segundo Orlandi (1993, p. 21), “uma posi¢do-sujeito ndo € anterior a construcao dos
efeitos de sentido, e sim se produz com eles; € justamente nesse momento de atualizacdo e de
(re)significacdo da memoria que se produz um efeito de sentido capaz de instituir uma

posi¢do-sujeito”. Assim, a Igreja Catolica se posiciona como uma instituicdo capacitada para

' Numa concepgdo pecheutiana, as formagdes ideolégicas (FI) sio um conjunto complexo de atitudes e de
representacdes, ndo individuais nem universais, que se relacionam as posi¢des de classes em conflito umas com
as outras (PECHEUX, 1993, p.166).
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orientar o jovem e transformar a vida dele. Conforme os enunciados da coluna “B” da matriz
(APENDICE, p. 105), “¢ necessdrio formar os jovens de maneira gradual, para a acdo
sociopolitica e para mudancas de estruturas, de menos humanas em mais humanas, segundo a
Doutrina Social da Igreja” (DP 1196 apud CNBB, 1986, p. 14).

De acordo com os enunciados do excerto, podemos apreender que, nesse momento
histdrico, as institui¢des de ensino nao oferecem ao jovem uma formacdo que o capacite para
a acdo politica junto a sociedade, outrossim, afirma-se que a Igreja Catdlica tem condi¢des de
qualifica-lo para tal acdo. Considera-se, ainda, que a transformacao de uma sociedade “menos
humana em mais humana” passa pelos valores cristdos catélicos. A condugdo do jovem
precisa ser gradual para leva-lo a transformar a sociedade. Tal transformacdo da sociedade
pressupde fazer o bem a si e ao outro. Essa pratica de bem-fazer € uma prética inerente ao
poder pastoral que visa a preparar o individuo para fazer o bem para si e para a sociedade,
conforme nos ensina Foucault (2008).

Desse modo, pautada na pratica do poder pastoral, a IC assume uma posicao-sujeito de
quem detém o saber e tem poder para delega-lo aos jovens que sdo objetivados pelos saberes
da PJ. Nesse caso, podemos voltar a falar sobre os regimes de verdade, pois a Igreja catdlica,
ao assumir a posic¢ao-sujeito de formadora de consciéncias, estabelece uma verdade sobre o

sujeito-jovem.

3.8 Discursos produzidos em diferentes momentos histéricos

Conforme as andlises que desenvolvemos visando explicitar a transformagdo do
discurso da PJ em duas épocas distintas, observamos que as praticas discursivas da Pastoral
da Juventude foram revistas e atualizadas de acordo com as mudangas sécio-histdricas que
ocorreram. Assim, salientamos o teor autoritirio e monossémico do discurso religioso da IC
que se coloca como verdade absoluta. Ainda, apesar de se intitular representante de Deus,
posicionar-se como a ligagdo entre o Sujeito (Soberano), essa instituicdo religiosa €
constituida por seres humanos e, como todas as praticas discursivas, também as suas praticas
estdo sujeitas a exterioridade, composta por elementos extralinguisticos que determinam a sua
producdo discursiva.

Objetivando observar a FD da PJ em cada época (década de 1980 e inicio do século
XXI) e analisando a posi¢ao-sujeito da IC com relacdo aos dois documentos, elaboramos um

quadro com enunciados extraidos dos apontamentos do corpus, no qual demonstramos a
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posicdo da IC com relacdo ao jovem em cada documento e, por fim, a objetivacdo dos
sujeitos-jovens em cada um deles.

Notamos que a posi¢do-sujeito da IC muda em cada época, bem como o perfil
desejado do jovem o qual a PJ pretende subjetivar. E importante ressaltar que as condi¢des de
producdo desses enunciados destacados sdo distintas, conforme ji esclarecemos em nossas

discussdes anteriores. Apresentamos no quadro 3 os enunciados alusivos a posicao da IC que

visa a objetivacdo dos sujeitos-jovens:

CNBB - Documento 44 — 1986

1. A iniciativa partiu dos delegados do 4°
Encontro Nacional da Pastoral de Juventude
que, em 1983, pediram que o tema fosse
aprofundado na  Assembléia Geral do
Episcopado Brasileiro (p. 5).

2. “O setor Pastoral da Juventude da CNBB
preparou o presente texto com a participacio
dos proéprios jovens” (p. 5).

3. “Nenhuma instituicio ou governo pode
ignorar... as aspiracoes da juventude por um
mundo de justica e oportunidade... ou deixar de
escutar o que estdo dizendo” (p. 10).

4. “Impulsionar o jovem a que, na medida em
que se evangeliza, evangelize e transforme seu
meio especifico...” (p. 22).

"A PJ quer oferecer elementos e condi¢des para
que os jovens possam conhecer e aderir livre e
conscientemente a Jesus Cristo [...] para se
tornarem agentes evangelizadores na Igreja e na
Sociedade" (p. 16).

CNBB - Documento 85 — 2010*

1. “Os jovens tém o direito de receber da Igreja o
Evangelho e de ser introduzidos na experi€ncia
religiosa, no encontro com Deus e no contato com
as riquezas da fé crista” (p. 5).

2. “Ela existe para evangelizar, ou seja, para
pregar e ensinar, ser o canal do dom da graca.
Junto aos jovens” (p. 9).

3. “o encontro pessoal com Jesus Cristo e a
aceitacdo de um projeto de vida baseado no seu
Evangelho” (p. 10).

4. “A responsabilidade de anunciar Jesus Cristo e
seu projeto aos jovens convoca-nos a uma
constante vigilancia” (p.11)

"[...] o jovem que, ao optar pelo Senhor, assume
uma nova postura diante da vida é, naturalmente,
percebido, notado, admirado e seguido pelos seus
companheiros” (p. 74).

Quadro 3 — Enunciados que denotam posi¢do-sujeitos da IC e objetivagdo dos jovens.
Fonte: DOCUMENTO 44 (CNBB, 1986); DOCUMENTO 85 (CNBB, 2010).

Nos itens 1 e 2 ressaltamos, nos enunciados em destaque, a maneira como o sujeito-

jovem ¢€ explicitado no discurso. Segundo as nocdes foucaultianas, o sujeito discursivo se
submete as FDs em que se inscrevem, assim, mesmo que na PJ o jovem assuma uma posi¢ao
de protagonismo, ele se submeterd ao discurso produzido por essa institui¢ao. Porém, o uso
do verbo “pediram”, enquanto recurso linguistico-discursivo, indica uma participacao efetiva
dos sujeitos na elaboracao desse discurso. Logo, ao participar da elaboracdo do documento e
pedir que a CNBB aprove o texto do documento, eles assumem a identidade construida pelos

pressupostos cristdos e, com isso, tém a ilusao de protagonismo. No documento 85 (2010), o

2 A 1* edigdo deste documento foi publicada em 2007, em nossas anélises destacamos os enunciados da 1° ed. e
da 5% ed. publicada em 2010.
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jovem € considerado como alvo do processo de evangelizacdo, portanto, sujeita-se ao que
postula a PJ e a IC. De acordo com os enunciados destacados, a prética discursiva das
diretrizes da juventude desconsidera que o jovem tenha uma identidade a qual serd construida
no grupo de jovem que participar, dando a entender que se constituird sujeito ao ser
“introduzido” na doutrina catdlica cristd, porque a IC existe para “pregar e ensinar”.
Diferentemente dos enunciados do documento 44, os jovens sdo objetivados como sujeitos
sem conhecimento e, por isso, precisam ser ensinados.

Nos itens 3 e 4, conforme o documento 44 da Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil — CNBB — (1986, p. 38), “os problemas da relagdo entre o TRABALHO e o CAPITAL
nao serdo resolvidos pelo esvaziamento da consciéncia de classe, mas, ao contrario, pelo seu
amadurecimento” (destaques do autor). Tal afirmagdo evidencia, assim, a influéncia marxista
na doutrina da PJ, pois é perceptivel os atravessamentos dos dizeres politicos no discurso da
PJ produzido na década de 1980, o que denota o sentido de convite a participagdo politica,
conforme j4 expusemos ao analisar os enunciados “militantes” e “discipulos”.

A pratica discursiva da década de 1980 instiga e reflete a valorizacdo do leigo catolico,
conforme orientagdes da IC, desde as décadas anteriores, o que ocorre devido ao pequeno
nimero de padres para atuarem na evangelizacdo, como justifica a prépria IC, fruto das
condic¢des de produgdo da época. Logo, o que enuncia o documento, no inicio do século XXI,
demonstra a preocupacgdo atual da IC com o avanco das igrejas evangélicas concorrentes.
Reafirma, ainda, a necessidade de encontrar formas dinAmicas de combater o progresso dessas
denominagdes que provocam a diminuicao dos fiéis catdlicos.

No item S, corrobora-se a interferéncia histdrica sobre a juventude, assim, a IC utiliza
do seu poder de persuasdo, estratégia de convencimento, para que o jovem participe das suas
esferas. Consoante ao que se refere ao momento historico, o proprio documento 85, ao

objetivar o jovem do inicio do século, afirma:

As propagandas e as novelas apresentam os jovens como modelos de beleza,
de satide e de alegria, despreocupados, e impdem padrdes de vida e de
consumo aos quais poucos jovens realmente t€m acesso. Os jovens também
sdo caracterizados pela forca, ousadia, coragem, generosidade, espirito de
aventura, gosto pelo risco. De outro, nos noticidrios, estdo os jovens
envolvidos com problemas de violéncia ou comportamentos de risco, que
sdo, na maioria das vezes, negros e oriundos dos setores populares (CNBB,
2010, p.28-29, destaques nossos).

Segundo os estudos sobre a juventude, o jovem do século XXI quer fazer parte, deseja

ter condicoes de consumir produtos eletronicos, usar as roupas da moda, etc. Pautando-se



94

nestes anseios juvenis, a IC tenta persuadi-los a participarem da Institui¢do, fazendo-os
acreditar que serdao notados, percebidos e admirados, numa sociedade em que a imagem do
jovem ¢é referencial para as outras categorias sociais, e compreendendo que a juventude ndo
gosta de se sentir excluida. Nesse sentido, o discurso materializado no documento 85 tenta
fazé-los acreditar que participar de uma institui¢ao religiosa torni-los-a notdveis.

Considerando a fase de transicdo da juventude, o que o jovem tanto busca € tornar-se
respeitado e reconhecido pela sociedade de forma geral. De acordo com o que enuncia o
documento 85, ele conquistara esse respeito e reconhecimento se “optar pelo Senhor”. Esses
enunciados representam o mecanismo do encantamento e a persuasio do discurso pastoral. De
acordo com Novaes (2007), os jovens da atualidade dividem o sentimento do medo de
“sobrar”, ou seja, ndo fazer parte de uma sociedade, cujos valores sociais € econOmicos a
torna excludente. Utilizando-se dessa inseguranc¢a propria do jovem dessa €poca, a IC alia ao
seu discurso elementos que visam a persuadi-los.

A andlise dos componentes histdricos do discurso produzido no periodo da publicacio
do documento 44 nos permite dizer que esse discurso segue a mesma linha de pensamento dos
enunciados do doc. 85, listados no quadro anterior, porque, segundo o documento 44 da
CNBB (1986, p.16), "a PJ quer oferecer elementos e condi¢des para que os jovens possam
conhecer e aderir livre e conscientemente a Jesus Cristo [...] para se tornarem agentes
evangelizadores na Igreja e na Sociedade". Esses enunciados fazem sentido, se considerarmos
as expectativas da juventude na década de 1980, quando o Pais saia da ditadura militar e
passava por um processo de redemocratizacdo, vislumbrando a possibilidade de realizar os
ideais de liberdade cujas lutas encampadas nas décadas de 1960 e 1970 levaram jovens a
morte. De acordo com as condi¢des de producdo na época da publicacdo do documento 85,
ha uma preocupacdo com a inser¢do do jovem nos trabalhos internos da IC, conforme

explicita-se neste trecho:

o0 jovem necessita que falemos para ele ndo somente de um Deus que vem de
fora mas também de um Deus que € real dentro dele em seu modo juvenil de
ser alegre, dindmico, criativo e ousado. A evangelizacdo da Igreja precisa
mostrar aos jovens a beleza e a sacralidade da sua juventude (CNBB, 2010,
p. 55).

Historicamente, a década de 1980, era o momento da juventude realizar todos os
objetivos de suas lutas empenhadas nas décadas anteriores, assim, a PJ promete que, ao

participar da sua organizacdo, os jovens poderdo aderi-la livre e conscientemente, ou seja, € a
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oportunidade que eles t€ém de ver os sonhos realizados e promover as mudangas sociais tao
almejadas.

Porém, ndo ha adesao livre, pois todo e qualquer discurso é controlado. Nesse caso, a
adesdo € conduzida pelas condicdes oferecidas para que se tornem agentes evangelizadores na
Igreja e na Sociedade. Nessa mesma linha de adesdo segue o discurso do documento mais
recente, afirmando que o jovem necessita que falemos para ele, ou seja ele serd um

expectador da acdo de evangelizacdo, assim, serd conduzido, conforme os desejos da IC.

CONSIDERACOES FINAIS

Incluimos, na parte inicial deste trabalho, um olhar sobre a constitui¢do historica da
Pastoral da Juventude no Brasil, bem como a adequacgdo das praticas e do discurso da Igreja
Catolica, da PJ, sobre a PJ e para a PJ. Ressaltamos que a repeti¢cdo do termo PJ antecedida
por diferentes preposi¢des (de, sobre, para) deve-se ao fato de que, no primeiro documento
analisado (documento 44, 1986), como dito no prefacio, ha a participagdo dos jovens, pois
estes tinham participacdo mais efetiva no seio da IC. Trata-se de um documento que aponta
para as acdes evangelizadoras da PJ no Brasil, cuja formacdo discursiva visa a atender toda a
evangelizagdo dos jovens catélicos.

Em contrapartida, no documento 85 (publicado em 2007), ha um discurso para a PJ,
dado que, nesse momento histérico, sdo outras as condi¢des de producdo do discurso de
evangelizacdo da juventude e a PJB ndo € mais o organismo que redine as experiéncias de
evangelizacdo dos jovens, como o era na década de 1980, ela € apenas uma parte de diversos
movimentos de juventude dentro da IC. O documento 85, motivado pelas tendéncias
neopentecostais do cristianismo, neste inicio do século XXI, constréi o discurso para a
evangelizacdo da juventude, reunindo enunciados que objetivam o jovem como o receptor de
evangelizacdo. Nesse contexto, a PJ é apenas mais um dispositivo de evangelizacdo da
juventude da IC.

Outro fator oriundo das condi¢des de produgdo de cada época € que os enunciados
politicos que atravessam o discurso produzido nos anos 80 ndo se fazem presentes no discurso
do atual documento (documento 85). Em seus lugares surgem outros enunciados que retomam
a individualidade do ser humano, a centralidade das emogdes, refor¢cando sua subjetividade,
sem participacdo coletiva em outros segmentos da sociedade, sem militdncia em detrimento

da subjetividade proposta no documento 44 que refor¢ava o caréter politico do jovem, visando
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ao coletivo. Enquanto que, na década de 1980, a prética discursiva da PJ voltava-se para o
coletivo, agora suas praticas retomam a individualidade, centradas no “eu” (IC).

Notamos que o discurso religioso € um discurso autoritdrio, o qual visa conduzir as
condutas dos seguidores que se inscrevem nesse lugar discursivo. Uma caracteristica muito
peculiar do discurso religioso, porém ndo exclusiva, € a transitoriedade, pois estd em
constante refaccdo, devido aos acontecimentos histéricos que fazem surgir outros
acontecimentos discursivos, haja vista que, a cada situacdo enunciativa, os sujeitos sao outros
e se constituem de acordo com as FDs nas quais se inserem. Tais fatos foram discutidos em
nossas andlises.

Salientamos que embora a capacidade de se adequar as demandas do tempo seja uma
pratica da IC que adapta seu discurso as condi¢des de producdo de dada época, por ser uma
institui¢do tradicional, antiga e arraigada nos modelos primordiais tem dificuldade de se
atualizar, preservando praticas antigas em seu discurso. Outro fator, que nos posicionamos a
respeito, foi o tratamento dado aos jovens no discurso religioso cristdo catdlico,
especialmente, a partir do século XX, quando a IC preocupou-se com a abertura a
participacao dos leigos catdlicos e, por corolario, a participacdo dos jovens.

Pudemos observar que a juventude, assim como outros segmentos sociais, ¢ uma
categoria social que estd em constante transformacao, fruto de identidades mutaveis e diversas
que sdo construidas nas relacdes imediatas desta categoria na busca de ideais presentes para a
consolidagdo do futuro. O jovem identifica-se com aqueles que t€ém o mesmo sonho, 0 mesmo
desejo, a mesma condi¢do de vida.

Os estudos sobre o discurso da Pastoral da Juventude mostraram que as acdes de
evangelizacdo emolduram sua pratica discursiva em conformidade com a realidade sdcio-
politica em vista de ajustar-se ao contexto que a circunda. Nessa linha de constru¢do, a PJB
deseja que o jovem, ao participar da PJ possa adquirir um saber que lhe ofereca elementos
para uma andlise e, posterior participacdo eclesial e social, se aceitar os ensinamentos cristaos
catélicos.

Diante disso, a PIB tem, em seu processo de formacdo integral, uma proposta de
constru¢do de saberes pautada na doutrina cristd catdlica e, em nocdes marxistas que
influenciaram a producao discursiva, especialmente, na década de 1980. No entanto, no final
do século XX e inicio do século XXI, embora esse processo de formagdo integral seja
reconhecido pela CNBB, devido a influencia neopentecostal € os novos rumos construidos
pela IC, a PJ retira de seu corpo as nogdes e praticas socio-politicas tdo presentes no texto de

1986. A pratica discursiva da PJ busca convencer o jovem de que ele € um elemento
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importante na constru¢do de novos sentidos do discurso o qual se alicer¢ca nos parametros
ideoldgicos cristaos.

Dessa forma, o jovem € objetivado nos documentos da PJ. Essa objetivacdo busca
produzir um sujeito ddcil e til aos preceitos da Pastoral. Por outro lado, o movimento de
objetivacdo pode induzir o individuo, no caso o jovem, a um processo de subjetivacdo que o
leva a se constituir como sujeito dessa institui¢do, conforme indicamos no capitulo III. Nesse
sentido, os documentos objetivam a juventude para que esta se torne objeto e sujeito de
evangelizagdo. Como os documentos estabelecem diretrizes gerais, esse procedimento
funciona como possibilidade de subjetivacdo estendido ao jovem que aceitar o convite ou que
se reconheca nessa condi¢do. Como o trabalho nio problematizou depoimentos ou entrevistas,
nao temos condi¢des de tecer afirmacdes incisivas, mas indicar possibilidades.

Portanto, os enunciados reproduzidos no documento constituem os jovens em sujeitos
histdricos na/para a Pastoral, pois os subjetivam para que sejam um “outro modelo” de jovem
na sociedade, desde que sigam os ensinamentos cristaos propostos pela IC, via PJ.

Pudemos notar que o discurso da PJ, na década de 1980, era atravessado por dizeres
politicos marxistas e de esquerda, influenciados pela TL, que visava a preparar os fiéis
catdlicos para a participagdo politico-religiosa durante e apds a ditadura militar. Porém, essa
proposta de evangelizac@o ndo resistiu por muito tempo, visto que no inicio dos anos de 1990,
a IC passou a ser influenciada pelas préticas neopentecostais e as pastorais sociais da IC
perderam espaco de atuacao e passaram a atuar de outra forma.

O neopentecostalismo faz surgir outras denominagdes religiosas, consequentemente, o
momento exige dinadmicas de evangelizacdo que enfrente o crescimento das Igrejas
evangélicas contrapondo-se as praticas anteriores, em que 0s aspectos politicos preocupavam
mais, porque havia um crescimento das organizagdes sociais.

Considerando, entdo, que os jovens sdo os sujeitos (protagonistas) da acdo
evangelizadora pretendida pela PJ e pelos movimentos eclesiais de juventude, as acdes
desenvolvidas funcionam como estratégia de ‘“‘seducdo” para atrair/alienar o jovem aos
propositos da IC, buscando, em cada momento, definir perfis de identidades de juventudes
cristas, visto que as identidades sdo construidas nas e pelas relagdes de poder que acontecem
nas reunides, celebracdes, encontros e festas promovidas pelas organizagdes catdlicas de
juventude.

No inicio deste século, a PJB € apenas uma organizagdo dentre tantas outras existentes
na IC que propendem a construir identidades juvenis cristds. O que ocorreu € que a

transformacdo do discurso da PJB se deu em virtude de acontecimentos histéricos que se
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constituem em acontecimentos discursivos os quais disciplinarizam os jovens a se tornarem
agentes de evangelizacio.

As diretrizes analisadas sdo elaboradas por lideres da PJB, jovens ou adultos que se
dedicam com mais énfase aos trabalhos de evangelizacdo da IC e se destacam, enquanto que
aqueles que estdo nos grupos de jovens, denominados grupos de base, ficam alheios ao
protagonismo e se submetem a decisoes e escolhas de diretrizes que representam as instancias
hierarquicas reprodutoras do discurso dos bispos, padres, freiras e outras liderancas catdlicas.

Tal préatica é comum ao poder pastoral que estabelece uma relacao de pastor e rebanho,
em que a Igreja se posiciona enquanto pastora que cuida do seu rebanho, subjetiva o jovem, o
qual se tornard objeto de evangelizacdo, fornecendo ao jovem a ilusdo de protagonismo, o
qual devera ser exercido desde que siga as doutrinas da PJB. As suas praticas em todo espaco
de convivéncia devem seguir 0s preceitos cristdos, conforme demonstramos nos enunciados
analisados, mesmo que no documento 44m vise a uma participagdo politica, afirmam que ¢é
preciso ser “fiel a Jesus Cristo” e “unidos em torno de seus pastores”, ou seja, assumindo-se
como membro da PJ, seu discurso serd controlado. As praticas de subjetivacdo de ambos os
documentos conduzem a uma homogeneizagdo das agdes dos jovens depois de receberem os
ensinamentos da IC.

De acordo com as anélises, as diretrizes da PJB desconsideram que o jovem tenha uma
identidade construida conforme a sua cultura, seu lugar social e sua participacdo em outros
lugares da sociedade. A identidade do jovem devera ser estabelecida segundo os critérios
cristdos, ao fazer parte da PJ, dando a entender que se constituira sujeito ao ser “introduzido”

na doutrina catdlica crista.
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CNBB — Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil. Pastoral da Juventude no Brasil — doc. 44. Paulinas: Sdo Paulo-SP, 1986. Colecdo Estudos.
O documento 44 (colegdo estudos) — Pastoral da Juventude no Brasil - é uma publicacio da CNBB que “Propde orientagdes e procura respeitar a realidade diversificada das

regides do Brasil” (CNBB, 1986, p. 5).
A

CONDICAO DO JOVEM

Os jovens se encontram na etapa em que se fazem as
grandes opgoes, que decidem o futuro de sua vida. (p.
8)

Os jovens sdo as grandes vitimas de uma estrutura
social injusta: “jovem mao-de-obra barata; repressao
por parte da sociedade; ndo-participacdo do jovem nos
processos decisorios da sociedade e da Igreja; [...]
avanco do espirito consumista, que tem a juventude
como alvo preferido, [...] €xodo rural de jovens,
contravalores enaltecidos pelos MCS. (DG, 111 apud
CNBB, 1986, p.8)

A maior parte dos criminosos [...] sdo jovens (p.9)

Ha muitos jovens indigenas, camponeses, mineiros,
pescadores e operarios que, por sua pobreza, se veem
obrigados a trabalhar como adultos. [..] A
concentragdo da terra e dos meios de producdo
condena um grupo de jovens ao desemprego na cidade
ou nos campos. (p.9)

Indmeros jovens cedem ao desespero e entregam-se ao
jogo, dlcool, drogas e outros vicios. (p.9)

“O consumo de anticoncepcionais e a exacerbagdo do
erotismo [...] pervertem o comportamento sexual dos
jovens e os indispdem a assumir a responsabilidade
pela realizagdo do ideal cristdo da familia” (DG 23
apud CNBB, 1986, p. 9)

Jovens nascidos em ambiente de conforto, apesar de
privilegiados por melhor ensino e nivel mais alto de
vida, por vezes cedem a procura desenfreada de uma

B
ACAO PASTORAL

A Igreja “apoiara os jovens, principalmente das bases populares, a
tomarem consciéncia de que sdo marginalizados por estruturas
sociais desagregadoras.” (DG 119 apud CNBB, 1986, p.10);

Acompanhar a militancia do jovem no préprio meio (p.11);
Resgatar esse saber a servico dos reais interesses das classes
populares (.12);

Opcao pelos jovens empobrecidos (p.13);

E necessério formar os jovens de maneira gradual, para a acio
sociopolitica e para mudancas de estruturas, de menos humanas
em mais humanas , segundo a Doutrina Social da Igreja (DP 1196
apud CNBB, a986, p.14);

A PJ quer oferecer elementos e condi¢des para que os jovens
possam conhecer e aderir livre e conscientemente a Jesus Cristo e
a seu projeto para se tornarem agentes evangelizadores na Igreja e
na Sociedade. A PJ quer descobrir sua identidade e missdo a luz
da verdade sobre jesus Cristo, a Igreja e o homem.

Jesus Cristo convida os jovens, através da igreja, a anuncia-lo
e a fazé-lo presente no meio da sociedade e dos povos, e a
confrontarem permanentemente o0s acontecimentos e as
estruturas sociais com o Reino anunciado e implantado na
Historia pelo mistério da sua vida, morte e ressurreicio.
(p-17)

C
O QUE MUDA COM OS ENSINAMENTOS DA PJ

Os jovens sdo, pois, convocados a desenvolver um amor
pessoal e comunitario cada vez maior e Jesus Cristo,

consagrando a prépria vida a construgdo do Reino de
Deus. (p.17);

Unidos em torno de seus Pastores, e abertos as suas
orientacdes, os cristdos se tornam sinal da unidade de
todos os homens. (p.17);

Os jovens descobrem em Jesus Cristo a imagem do
homem novo (Cl 3,10) a qual fomos configurados pelo
Batismo e pela Confirmacdo. (CNBB, 1986, P.19);

A juventude, animada pelo Espirito de Jesus,
reafirma que o projeto historico da nova sociedade
exige: primazia do transcendente; Primazia da vida e
da pessoa sobre qualquer poder ou riqueza; da ética
sobre a técnica; do trabalho sobre o capital; do
comunitario sobre o particular. (p. 20);

A juventude cristd, fiel a Jesus Cristo, diz: nao ao
egoismo, a injustica, e a violéncia; [...] ndo a corrida
armamentista que gera desconfianca e mais violéncia e
morte, bem como provoca uma psicose que privilegia a
“defesa” em vez do desenvolvimento das pessoas e
comunidades que pretende defender; ndo a manipulacao
ideoldgica difundida pelos meios de comunicag¢do social
que promovem nas familias inimeros contravalores na



ascensao social individualista [...] passam para a droga,
a promiscuidade e o alcoolismo, ou refugiam-se
também em grupos esotéricos ou de ideologias
manipuladoras. (p.10)

Ha uma massa impressionante de jovens, desfigurados
e violentados em sua dignidade, que clama a
consciéncia de todos e exige conversdo radical de
coracdes e estruturas. (p.10)

jovens como agentes importantes na transformagdo da
sociedade e renovagao da igreja. (p.10)

Os adolescentes e jovens que, cercados por uma
sociedade de conflitos, exigem o antincio de Jesus
Cristo vivo e ressuscitado, companheiro e solidério,
que os interpela permanentemente. (p.23)

Os Meios de Comunicagdo modernos [...] s@o
utilizados [...] para infiltrar nos jovens ideologias e
praticas anticomunitarias. (p.26)

Ha jovens com diferentes niveis de consciéncia e
pratica. (p.31)

A igreja tem consciéncia de que nenhum setor da
humanidade deseja tdo ardentemente a paz quanto os
jovens empobrecidos e aqueles que sdo solidarios com
sua causa. Estes esforcos se tornam tanto mais efetivos
quanto mais alicer¢cados na pessoa e no Projeto de
Jesus. (p.39)

A Igreja conhece na juventude uma grande for¢a evangelizadora,
e sabe que ndo poderd prescindir da imensa multidao de jovens
sensiveis aos valores do Reino. A Igreja quer convocar e acolher
0s jovens, pois ela mesma precisa sentir-se jovem para apresentar-
se a0 mundo como sinal de libertagdo integral, esperanga e
alegria. (p.18)

O Episcopado Brasileiro convoca os jovens a testemunhar o valor
que eles proprios t€m, e a lutar em favor de outros jovens cuja
dignidade esteja ameacada. (p.19);

Ajudar o jovem a transformar-se em “Homem Novo” por meio de
uma auténtica vivéncia do Evangelho. Impulsionar o jovem a que,
na medida em que se evangeliza, evangelize e transforme seu
meio especifico de acordo com os valores cristaos. (p.22)

A PJ exerce o papel fundamental de: “Fomentar nos jovens senso
critico e capacidade de analisar a realidade cultural e social do
mundo onde vivem.” Formar os jovens na Doutrina Social da
Igreja e nas ciéncias humanas para transformar as estruturas.
(p-25); Ajudar o jovem a integrar sua dimensdao de fé com o
compromisso sociopolitico. (p.26); Levar o jovem a conhecer o
Marxismo, o Capitalismo Liberal, a doutrina da Seguranca
Nacional,, para que possa dar respostas adequadas a estas
ideologias a partir do Humanismo Cristdo” (p.26) e “discernir,
nos sinais dos tempos os que sdo enganadores e ilusérios”. (p.26)

A PJ precisa “trabalhar, ao mesmo tempo pela conversdo dos
coracdes e pela melhoria das estruturas.” (p.26)

E necessdrio formar o senso critico da juventude [...] o senso
critico deveria ser uma preocupacdo da pastoral de juventude.

(p-26)

Formagdo moral dos jovens, formacdo pessoal, social e politica,
fundamentada nos valores do Reino. (p.26)
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linha do ter e do prazer; ndo aos desvios que geram:
crise de valores, corrupcao publica e privada, ganancia
de lucro desmedido e venalidades, fuga de capitais e de
profissionais altamente especializados, caréncia de
sentido social, de justiga e solidariedade. (p.20-21);

O compromisso com a Verdade de Jesus Cristo deve
conduzir os jovens a uma fidelidade a Igreja e ao
Homem. Jesus, a Igreja e o Homem sao insepardveis.
(p-24)

E necessdrio que a presenca cristd nao se contente em
representar-se politicamente pelo voto, mas assuma o
compromisso profético-transformador. (p.35)

(...). Este aprofundamento leva a um sadio pluralismo de
opcdes partidarias que, enriquecendo o debate e a
convivéncia, evita um fanatismo partidirio sem a
dimensdo da relatividade de qualquer instrumento
histdrico. O que une os jovens da Pastoral da Juventude é
o projeto do Evangelho e ndo um projeto politico
exclusivo, por melhor que seja. (p.35)

A fé auténtica, vivida e celebrada, impede que as opgdes
politicas se fechem a um questionamento, tornando-se
sectarias, autoritarias e manipuladoras. (p.35)

a experiéncia de Deus em Cristo exprime-se menos por
devogdes do que pelo compromisso concreto de
libertacdo do homem por uma comunhio fraterna entre
as pessoas. (p.39)

O jovem descobre, [...], que Jesus Cristo [...] viveu
situado na sociedade de seu tempo. Seu projeto de
vida foi corajosa tomada de posicio na defesa de
valores que conflitavam com os critérios sociopolitico-



Deve-se organizar um processo de formacdo diferenciada. O que
importa € dar os passos pedagdgicos necessdrios para levar o
jovem a um compromisso com Jesus Cristo e com o homem
sofrido de hoje. (p.31)

A Pastoral deve respeitar e promover a autonomia dos partidos
politicos, sindicatos, movimentos populares e outros. Ela por sua
vez ndo pode abandonar seu papel especifico de evangelizagdo
para ser apenas base politica para pessoas ou grupos. A militancia
politica portanto deve ter em conta a especificidade da Pastoral.
(p-35)

A Pastoral da Juventude deve auxiliar os jovens e assessores a
aprofundar os projetos politicos e os principios cristdos que vao
nortear op¢des concretas. (p.35)

A PJ deve buscar uma pedagogia que responda a necessidade de
se criar um espaco proprio para os jovens empobrecidos, dentro
de uma Pastoral Organica da Juventude.

Levar o jovem a perceber que sua recusa a uma espiritualidade
cristd frequentemente resulta da falsa compreensdo da mesma. O
que ele rejeita € uma espiritualidade incompleta, desencarnada e
descomprometida com a realidade. (p.39)

Incentivar o engajamento dos jovens nos meios Especificos da
Sociedade e nos seus Organismos intermedidrios (sindicatos,
movimentos populares, associa¢des de bairro, partidos politicos,
movimento estudantil, grémio estudantil) para que sejam
fermento evangélico de transformag@o. (p.46)
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religiosos da época. (p.41)

Caracteristicas do jovem militante € a vivéncia dos
valores do Reino, tais como a disponibilidade para o
servico, a liberdade, a esperanca profética, o amor
transformador, o perddo libertador, de tal modo que sua
presenca e testemunho se tornem “alegre mensagem de
salvacdo ao mundo, muitas vezes, triste, oprimido e
desesperancado, em busca de sua libertagao” (DP 1205
apud p. 42)

Na espiritualidade, sdlida e cristocéntrica, o jovem
encontra sempre renovadas forcas, motivacdo e
inspiracio para sua generosa e tantas vezes dificil tarefa
de lutar, segundo o plano de Deus, por “novos céus e
novas terras” (Ap. 21, 1 apud p.43)

A juventude sera forca renovadora da Igreja e da
sociedade na medida em que se integrar com outros
setores, mesmo ndo-eclesiais, que visem promover 0s
valores do Reino de Deus.
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ANEXO A

Mapa 1: % da religido Catdlica Apostdlica Romana por regido do Brasil.
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Fonte: IBGE, Censo demografico 2010

ANEXO B

Griéfico 1: Reducdo do Catolicismo no Brasil desde 1872.
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