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“A tradicdo dos oprimidos nos ensina que o
"estado de excecdo” em que vivemos é na
verdade a regra geral. Precisamos construir um
conceito de historia que corresponda a essa
verdade. Nesse momento, perceberemos que
nossa tarefa é originar um verdadeiro estado de
excecdo; com isso, nossa posicdo ficara mais
forte na luta contra o fascismo. Este se beneficia
da circunstancia de que seus adversarios o
enfrentam em nome do progresso, considerado
como uma norma historica. O assombro com o
fato de que os episodios que vivemos no século
XX "ainda" sejam possiveis, ndo € um assombro
filosofico. Ele ndo gera nenhum conhecimento, a
ndo ser o conhecimento de que a concepcdo de
historia da qual emana semelhante assombro é
insustentavel. ”

(Walter Benjamin)



RESUMO

O presente trabalho visa compreender trés elementos principais que deram origem a pesquisa
sendo estes: como a Igreja Catdlica Apostélica Romana, em determinado contexto historico,
toma uma Opcéo Preferencial Pelos Pobres, dando assim uma guinada em suas posturas em
relacdo a questdo da terra posta historicamente e dando origem a CPT, ou seja, hum primeiro
momento buscamos mapear a trajetoria da Igreja da legitimacdo do latifundio a Opcéo
Preferencial pelos Pobres; o que é a mistica feita por essa pastoral e como a mesma incorpora
e traduz a visdo de parte da Igreja em relacdo a questdo da terra no Brasil e qual tipo de
consciéncia a CPT trabalha em suas misticas; e por fim, qual a importancia da musica para o
processo de formacdo dessa consciéncia anteriormente citada. Portanto, iremos aqui buscar
compreender o conceito(s)/pratica(s) de mistica vivenciados/incorporados pelos membros da
CPT e propagados por ela socialmente e compreender especialmente como a musica exerce
papel fundamental na construcéo desse processo através da analise do “Cancioneiro da CPT”,
caderno de musicas utilizado em encontros da pastoral, feito em comemoracdo aos 40 anos da

mesma que se deu em 2015.

Palavras-chave: CPT, Mistica, Cancioneiro, Questdo da terra



ABSTRACT

The present work aims to understand three main elements that gave rise to the research being
these: how the Roman Catholic Apostolic Church, in a certain historical context, takes a
Preferential Option for the Poor, thus giving a turn in their positions on the historically placed
land question and giving origin to the CPT, that is, at first we seek to map the Church's
trajectory of the legitimation of the latifundial to the Preferential Option for the Poor; what is
the mystique made by this pastoral and how it incorporates and translates the vision of the
Church in relation to the land issue in Brazil and what kind of consciousness the CPT works
in their mystics; and finally, what is the importance of music for the process of formation of
this consciousness previously quoted, therefore, we will seek to understand the concept /
practice (s) of mysticism experienced / incorporated by the members of the CPT and
propagated by it socially especially to understand how music plays a fundamental role in the
construction of this process through the analysis of the "Cancioneiro da CPT", a book of
songs used in pastoral meetings, celebrated in the 40th anniversary of the same one that took
place in 2015.

Keywords: CPT, Mystic, Cancioneiro, Land issue.
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1 INTRODUCAO

A pesquisa apresentada parte de uma inquietacdo diante da atual conjuntura politica e
social brasileira, sendo esta, talvez, um dos mais pesados fardos para nossa geragéo, ainda que
as origens de sua causa remetam a quase todo o processo de organizacdo humana no decorrer
da Historia. Vivenciamos na histéria recente do Brasil um avancgo significativo das pautas
mais conservadoras principalmente nos ambitos politico e social, e que emergem com mais
contundéncia a partir das jornadas de junho em 2013 e se aprofundam apds o golpe de Estado
de 2016, quando Michel Temer assume a presidéncia do pais via golpe de Estado articulado
entre os poderes parlamentar-juridico-midiatico, se alinhando fielmente ao receituario
neoliberal.

Para além do aprofundamento das politicas econémicas neoliberais, ha claramente um
avanco de uma mentalidade ultraconservadora e de extrema direita, de cunho fascista que se
propde equivocadamente a resolver problemas historicos do Brasil “facilmente” através do
uso recorrente da violéncia e da criminalizacdo de movimentos que se opdem as pautas
neoliberais. Dentre estas, encontra-se fortemente a narrativa de combate aos movimentos
sociais, que atinge nao so os trabalhadores urbanos, mas também os trabalhadores do campo.

As pautas conservadoras sdo facilmente identificadas nas narrativas desses grupos e a
questdo da luta pelo direito a terra € apontada como uma demanda de cunho ideoldgico
exclusivo da “esquerda”. Para os conservadores neoliberais a propriedade privada, independe
do uso e da forma como foi destinada ao proprietario, € considerada um bem imperturbavel,
sendo assim, rapidamente rechacada qualquer atitude que ameace a manutencdo da mesma. A
discussdo sobre a distribuicdo social de terras, ha tempos é pauta delicada em debates
politicos e sociais no Brasil, afinal, a concentracdo de terras em nosso pais é estrutural e
delimitou as fei¢des histdricas que nos caracteriza até os dias atuais.

Na sociedade brasileira, desde a chegada dos colonizadores, a questdo da terra esta
posta como um ponto fulcral em torno do qual se articulam relaces de poder, economia e
culturas que propiciaram & nossa sociedade tomar as formas histéricas que hoje apresenta. Os
movimentos de luta pela democratizacdo de seu acesso e uso configuraram-se ao longo da
nossa histéria com grande contundéncia, mas a manutencdo da grande concentracdo de terras
nas maos de poucos €, na contemporaneidade de nossa histdria, uma dura realidade.

Fontana (2000) defende que a questdo da terra é uma das mais importantes lutas em
torno da qual a histéria da humanidade se organiza. Inicialmente buscava-se locais onde as

condicOes naturais favoreciam a sobrevivéncia, depois, locais e tecnologias que permitissem a
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producdo agricola. As expansdes e conquistas territoriais das grandes sociedades desde a
antiguidade até hoje sdo indicativos de que seja pela coleta, pela agricultura e pastoreio,
mineracdo, especiarias, fatores religiosos ou ideol6gicos, mercado consumidor, ou para
exercer influéncias ou obter vantagens de qualquer natureza, a humanidade gastou boa parte
de suas energias na busca pela conquista e exercicio do dominio sobre a maior quantidade
possivel de terras.

Dominar espagos territoriais e aumentar a produtividade tem sido uma das principais
alavancas para a construcdo e direcionamento da histéria humana. Poderiamos dizer que a luta
pela conquista e uso da terra tem, em boa medida, moldado a propria humanidade.
Atualmente os movimentos sociais de maior expressao sao aqueles de lutam por terra. Apesar
das divergéncias quanto as estratégias de luta e os objetivos finais da Reforma Agraria para
cada movimento, no Brasil e no mundo nenhum outro movimento contemporaneo tomou
tamanhas proporgdes, mesmo ndo havendo muitas informagdes vinculadas a grande midia e
quando ha, geralmente sdo divulgadas de forma negativa e criminalizada.

A luta pela terra, sob diversas formas, percorreu nossa historia e estd subjacente a
varios processos sociais e politicos que marcaram a nossa formacao. Diante desta afirmacao,
presente unanimemente entre as obras pesquisadas, € que se baseia a inspiracdo para a
execucdo deste trabalho.

Desde a chegada dos europeus em terras indigenas, a disputa pela terra foi em grande
medida a responsavel pela forma qual as politicas de Estado se dariam e se refletiriam nas
geracOes futuras. Embora tenha vigorado por pouco tempo, as Capitanias Hereditarias
(sistema de administracdo territorial, que consistia em dividir o territorio brasileiro em
grandes faixas de terra e distribui-las para particulares, principalmente nobres ligados a Coroa
portuguesa) deixaram marcas profundas na divisdo de terras no Brasil. Essa divisdo desigual
deu origem posteriormente aos grandes latifandios. Outro fato que delimitou quem teria
acesso a posse de terras no Brasil foi a chamada “Lei de Terras”. Antes de vigorar essa lei, em
1850, a terra ndo tinha valor de mercado. Prevendo a aproximacdo da libertacdo dos escravos,
o império optou por regular a estrutura fundiaria, ou seja, definir a forma como ela deveria ser
utilizada. A terra passa entdo a ter valor material, de mercado.

Esse processo traz consigo outros sujeitos na disputa territorial: as comunidades
quilombolas, os camponeses e 0s povos indigenas, que tiveram seus territdrios originarios
drasticamente reduzidos ou dizimados. A terra para esses sujeitos cumpre sua funcdo social
precipua, posto que sua organizacdo se baseia no uso dos recursos territoriais para a

manutencdo social, cultural e fisica do grupo, fora da dimensdo comercial. Considerando,
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portanto, a historicidade supracitada, o modelo fundiario brasileiro se desmembrou na
estrutura econdmica, politica e cultural vigente no modelo agroexportador brasileiro.

Outro elemento que se encontra nas bases dos discursos dos grupos conservadores que
se alcaram ao poder nas elei¢bes de 2018 no Brasil, é a narrativa religiosa que nos aproxima
ao modelo de uma Republica Fundamentalista, em que prevalece a ideia de um Deus punitivo
a fim de justificar acdes de perseguicdo do governo a grupos de oposi¢do a0 mesmo, sendo
acusados de comunistas, terroristas e ateus. O filésofo Vladimir Safatle (2018), em artigo
publicado num jornal de grande circulagdo nacional, diz que “nunca houve na histdria recente
do Brasil um momento aonde lideres religiosos tivessem tamanha influéncia na composicéo
do governo”, em exercicio a partir de 2019.

A ameaca fundamentalista ndo é novidade para noés, historiadores. Essa mesma
perspectiva foi base de acdo de grupos civis e religiosos que deram sustentaculo social para o
golpe civil-militar de 1964, podendo ser melhor representada na famigerada “Marcha da
Familia com Deus pela Liberdade” em margo de 1964, sendo que esta também denunciava os
perigos do avanco comunista no Brasil e diante disso, seus defensores pediam intervencao
militar. Cabe lembrar que em nenhum trabalho de historiadores sérios ha elementos que
corroborem com esse pensamento de “ameaga comunista” no Brasil.

Apresentamos aqui esta breve reflexdo por entendermos que algumas das pautas
defendidas pelos conservadores sdo temas caros a histéria e que compreendemos serem de
extrema importancia para o ensino/pesquisa em Histdria, pois ao longo do tempo em que a
Histdria existe como ciéncia e também como disciplina escolar, tem importante papel, na
construcdo da sociedade, seja jogando dguas no moinho da manutencao do status estabelecido
ou pleiteando a transformacdo. Logo, a histéria € um vasto campo de conhecimento
(pesquisa/ensino) que se institui sobre as memdarias na sociedade e se concebe como memoria
por ser também pratica social.

Seguindo o pensamento de Jorn Risen (1992) com seu conceito de “consciéncia
historica”, e também pela Educagdo Historica, acreditamos que uma parcela significativa
daqueles que acreditam e disseminam as ideias conservadoras em ascensdo no Brasil desde a
segunda década do século XXI, o fazem por ndo compreenderem as relacbes que se
estabelecem entre a Historia e a vida, parece faltar-lhes ferramentas para orientar-se no
presente, e somente a Histéria pode fornecer-lhes os devidos instrumentos. Portanto,
consideramos a extrema relevancia que alguns temas possuem para nés
historiadores/professores, entre eles, 0 tema proposto para este estudo, a consciéncia historica

a partir da analise do caderno Cancioneiro da CPT.
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Nesse sentido, a pesquisa proposta envolve as probleméticas até aqui levantadas,
sendo que os dois elementos elucidados sobre as narrativas conservadoras serdo contrapostos
através das discussdes nos dois capitulos seguintes: a Comissdo Pastoral da Terra (CPT) -
enquanto base de acdo de alguns movimentos de luta pelo direito a terra no Brasil - e a visdo
religiosa que esta envolve em suas misticas e que nos revelou no decorrer desse trabalho a
compreensdo de Deus enquanto um campo em disputa.

Justificada a relevancia do tema tratado, tragamos como objetivo central deste trabalho
buscar compreender o conceito(s)/pratica(s) de mistica vivenciados/incorporados pelos
membros da CPT e propagados por ela socialmente e entender especialmente como a masica
exerce papel fundamental na construgdo desse processo.

Para tanto, dividimos o trabalho em dois capitulos que visam: num primeiro momento,
recorrer a um resgate bibliografico que possibilite compreender a trajetéria da Igreja Catdlica
Apostolica Romana no Brasil que vai da legitimacgdo do latifundio a opcéo preferencial pelos
pobres, aonde surgem as bases para a criagdo da CPT e sua atuacao, e 0 que é a mistica que a
entidade trabalha na perspectiva da visao de Deus incorporada em suas praticas; e no segundo
capitulo, através de uma andlise do caderno de cancbes da CPT (que reune as cangoes
utilizadas pela entidade nos seus 40 anos de existéncia), aplicado também em suas misticas,
para tentar identificar que tipo de consciéncia a entidade busca desenvolver em seu corpo

militante através da musica.
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2 A IGREJA E A QUESTAO DA TERRA NO BRASIL: DA LEGITIMACAO DO
LATIFUNDIO A OPCAO PREFERENCIAL PELOS POBRES.

H& uma rica historiografia que possibilita diversas analises sobre a trajetéria historica
da Igreja Catdlica e a sua relacdo com a terra no Brasil. Dentre autores que se destacam,
podemos citar Bernardo Mangano, Jodo Pedro Stédille, Zilda lokoi, Leonilde Servolo, entre
outros e outras. Entretanto, para a construgdo da primeira parte desta pesquisa, vamos nos
apoiar basicamente nos textos de Moisés Pereira da Silva (2015), intitulado Igreja catélica e
movimentos sociais no campo nas décadas de 1950 e 1960, em uma entrevista de José Oscar
Beozzo, publicada na Revista IHU do ano 2011 em edigdo comemorativa aos 50 anos da
enciclica Mater et Magistra, e nos trabalhos de Luis Roberto Benedetti (1990), Michael Léwy
(2016) e Ismar da Silva Costa (2004) que ilustram o caminhar da Igreja Catdlica no Brasil em
tempos de debates e disputas por transformacdes. A escolha dos autores, deu-se basicamente
em fungdo da primeira parte do trabalho, que visa tracar uma trajetoria historica entre a
relacdo da Igreja Catolica no Brasil com a questao da terra, e a forma didatica que esses textos
apresentam o tema nos ajuda a cumprir tal propdsito.

A Igreja Catolica Apostdlica Romana historicamente esta ligada as questdes que
envolvem a terra no Brasil, ora defendendo os interesses de grandes proprietarios, ora se
voltando ao clamor dos alijados da terra. Ainda que seja uma mesma Igreja, ha campos de
disputas internas que delineiam para onde apontam os direcionamentos da mesma. Fato é que,
independente dos direcionamentos nos Ultimos 2000 anos de histéria da humanidade, a Igreja
se faz presente nos mais diversos momentos que abarcam a disputa pela terra.

No Brasil, desde o Tratado de Tordesilhas, quando a Igreja divide as terras descobertas
e ainda por descobrir entre os reis de Portugal e Espanha, ela apresenta uma intima relacdo
com o Estado, que pode ser constatada, por exemplo, no sistema de padroado, em que a
divisdo e distribuicdo das terras estava sob forte influéncia e interesse desta instituicdo. Para
Silva (2015, s/p):

A igreja, desde sua fixacdo nas colbnias portuguesas na América, teve como
caracteristica principal de suas praticas pastorais no campo, a dubiedade no
entendimento sobre os direitos e os valores dos sujeitos com quem estabelecia
contato, num primeiro momento os indigenas. E possivel afirmar, que de uma ac&o
afirmativa frente aos povos indigenas, a igreja passou a uma involucdo, marcada
pela visdo de que os homens do campo por simpldrios que eram estavam suscetiveis
as heresias barbaras de lideres fanaticos, de que Antbénio Conselheiro e os frades do
Contestado eram exemplos. Nesse sentido, assentada na bonan¢a da mesa dos ricos,
a igreja, com excecdo de alguns poucos membros, comprometida com os favores do
Estado, encarava as questdes sociais como demanda por caridade, no que resultava
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na formacdo de uma engrenagem de distribuicdo de esmolas que sobreviveu com
muita forga até a década de 1960.

Embora apds a proclamacao da Republica haja uma separagdo entre Igreja e Estado, o
pensamento positivista fazia-se majoritario entre os republicanos, desempenhando forte
influéncia nessa separagdo. Quando a elite conservadora brasileira se reestabelece
prioritariamente na RepuUblica brasileira, a Igreja rearranja-se no interior do Estado, ficando
assim ao lado dos interesses de coronéis nos governos da politica Café com Leite. Adiante,
com a ascensdo de Vargas, a Igreja consolida novamente sua alianga com interesses do

Estado. Este fato evidencia-se na constitui¢do de 1934 que

[...] consagrou, ao preservar os valores defendidos pela igreja, a manutencdo dos
privilégios eclesiasticos em relagdo ao Estado o que se configura, sobretudo, no fato
de D. Leme ter conseguido que, por essa constituigdo, “o Estado fosse autorizado a
financiar a igreja, invocando ‘o interesse coletivo’, e que as escolas publicas
admitissem o ensino religioso”. A igreja, a um s6 tempo, garantia sua permanéncia
financiada, como, pelo proselitismo escolar, podia ampliar o seu séquito. (SILVA,
2015, s/p).

Silva (2015), em seu artigo intitulado Igreja catélica e movimentos sociais no campo
nas décadas de 1950 e 1960, nos oferece uma sintese elucidativa sobre como ocorreu o
processo de construcdo da chamada Acdo Social da Igreja, nos mostrando seu carater
conservador, sobretudo quando esta se aproxima dos trabalhadores urbanos e rurais,
evidenciando que a natureza das preocupacdes que qualificava tais praticas era a luta contra o
comunismo. O autor aponta como exemplos desses movimentos conservadores a fundacao da
organizacdo Tradicdo, Familia e Propriedade (T.F.P.) e também o surgimento em 1934 das
bases da Acdo Catolica brasileira, quando a Igreja, na mesma medida em que possibilitava a
ampliacdo da participacdo leiga no seu interior, se mantinha no comando dessa participacdo a
partir do controle dos seus movimentos sociais. 1sso explica, em parte, o carater hierarquizado
e centralizador do jeito de ser da Igreja Catolica no Brasil, jeito aperfeicoado, sobretudo, com
a criacao da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, CNBB, em 1952,

Ainda segundo Silva (2015), a Igreja Catolica foi a instituicdo mais comprometida
com o combate ao comunismo no Brasil. Em nenhum outro ambiente essa dimensdo do
enfrentamento ao comunismo esteve téo clara quanto na presenca da Igreja no campo com sua
politica de sindicalizacdo rural. Ela foi uma grande aliada dos interesses politicos norte-

americanos na sua misséo de ganhar coragdes, mentes e almas. Silva (2015) destaca que:

lanni  (1975) identifica varias frentes que disputavam a organizacdo da
sindicalizacdo no campo. Estava presente 0s comunistas, as Ligas Camponesas, 0S
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lideres ligados ao Partido Trabalhista Brasileiro com lugar no governo, o governo
através da Superintendéncia de Desenvolvimento do Nordeste, SUDENE, a igreja
ligada ao Instituto Brasileiro de Acdo Democratica, IBAD, érgdo que, segundo
Dreifuss (1981) concentrava os esforcos norte-americanos de desestabilizacdo
politica do governo que consideravam alinhado ao comunismo. Todos estes agentes,
estudado os meandros de suas praticas politicas no campo, contribuem para a
constituicdo de um quadro em que o papel politico pensado para o camponés era
apenas acessorio a um projeto revolucionario que deveria dar-se a partir da cidade e
do trabalhador urbano.

Silva (2015) diz ainda que, nos anos finais da década de 1950, inicia-se a campanha
pela sindicalizagdo cristd, uma atuacdo claramente desmobilizadora, na medida em que a base
para a acdo da Igreja foi 0 medo da expansdo comunista no campo e a consequente perda de
sua influéncia. Fazendo densa revisdo bibliografica sobre a questdo do sindicalismo rural,
Silva (2015) destaca a ideia de que, naquele momento, o combate ao comunismo, a negacao
da luta de classes e a defesa da harmonia social era o objetivo primordial do sindicalismo
cristdo e do Movimento de Educacéo de Base (MEB), que se fortaleceram a partir do papel de
contraposic¢éo as Ligas Camponesas e ao Partido Comunista.

Michael Lowy (2016), ja no final da década de 1950, ressalta que era possivel perceber
a emergéncia de uma série de correntes diferentes entre os bispos e o clero. Segundo o
pesquisador, dessas, as trés mais importantes eram os tradicionalistas, os modernizadores
conservadores e os reformistas: “todos compartilhavam a mesma aversao pelo ‘comunismo
ateista’”. Assim, para Silva (2015), a organizacdo das Ligas assustou as duas instituicoes
guardids da ordem, o Estado e a Igreja. E esta ultima, pelo que transpareceu de
condescendéncia, terminou por renovar os seus dirigentes, para ndo mudar o projeto que
caracteriza sua feicdo conservadora no Brasil.

Contudo, Costa (2004) acrescenta sobre as disputas internas que delineavam as
orientacdes do MEB, pois 0 Movimento de Educacdo de Base criado em 1961, tinha como
objetivo discutir e proporcionar 0 acesso a educacdo basica e através de verbas do Ministério
da Educacdo estruturou seu trabalho pelo interior do pais. Essa estrutura estimulou o processo
de discusséo sobre a sindicalizacdo rural, que funcionava pedagogicamente a partir do método
de alfabetizacdo de adultos, desenvolvido pelo educador popular e filésofo Paulo Freire, e fez
com que leigos ligados as a¢des catolicas, entre eles membros da AP (Ac¢éo Popular), atuantes
no MEB, “procuravam fazer deste ndo apenas um programa de conscientizagdo, mas também
de mobilizagdo e organizagdo das massas camponesas.”. (COSTA, 2004, p. 19)

A postura conservadora da Igreja no Brasil, entretanto, logo sofreu profundas
mudancas, tendo em vista 0s acontecimentos mundiais da década seguinte. Beozzo (2011),

historiador catélico, lembra que no inicio dos 1960, a Igreja tentava se reorganizar frente a
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complexa conjuntura que o mundo vivia, buscando, assim, adequar suas estruturas a uma
nova realidade que se impunha no mundo pés-guerra: a entrada na era nuclear, a corrida
espacial, as novas organizagOes da classe trabalhadora, o abalo do colonialismo com os
processos de independéncia na Africa e na Asia e a consequente imposicio do
neocolonialismo, que de acordo com Beozzo (2011) era visto pelo Papa Jodo XXIII como
ameaca a paz, pois sob o disfarce de cooperacdo técnica e financeira acabaria por se tornar
nova ferramenta de dominagao que colocaria a paz mundial em perigo.

Beozzo (2011, p.6) afirma ainda que a enciclica Mater et Magistra, coloca a Igreja
como “mde, que mais anima do que reprova, mais corrige do que condena, mais ama do que
recrimina”. Ele aponta ainda elementos de avancos e limites da enciclica dirigida nem tanto
aos estreitos circulos eclesiasticos, mas aos cristdos comuns e para além das fronteiras da
Igreja e dos crentes: ela se destinava a “todas as almas retas, espalhadas pelo mundo”. Beozzo
(2011) realga ainda que os trabalhadores e os leigos em geral, ao assumirem o papel de
protagonistas da acao pela transformacéo das estruturas injustas na esfera econémica e social,

promoveram um avanco significativo na posic¢ao da igreja no mundo. Para ele:

Em termos econdmicos e sociais, a novidade da Mater et Magistra foi trazer para o
horizonte da questdo social, até entdo praticamente identificada com a questdo
operéria, 0s graves problemas do setor agricola e dos trabalhadores do campo; o
grito dos que passam fome; a dificuldade do acesso a terra para os que nela
trabalham; os desequilibrios entre a agricultura; a industria e os servigos e ainda as
injustas disparidades entre paises desenvolvidos e paises em desenvolvimento, vistas
como grave ameaga a paz mundial. (BEOZZO, 2011)

O historiador da Igreja acrescenta que a recepcdo da enciclica no Brasil expbs as
divergéncias internas da propria Igreja. Os conservadores se apoiavam na Mater et Magistra
para condenar a Reforma Agraria defendida pelos movimentos camponeses e defender a
propriedade privada como elemento basico da organizacdo social e cristd do pais. As alas
mais progressistas, todavia, se remetiam ao documento para condenar o latifundio e defender
a Reforma Agraria. Nesse sentido, Lowy (2016) destaca que no Brasil, a personalidade que
mais expressa esse segundo campo era Dom Helder Camara, arcebispo de Olinda, que
representava o melhor da “teologia do desenvolvimento” e questionava a tragica pobreza do

povo nordestino. Ainda segundo Michael Léwy (2016),

No comeco da década de 1960, no entanto, surgiu uma tendéncia totalmente nova,
que logo ficou conhecida como “Esquerda Catdlica”. Sob a influéncia da teologia
francesa recente, da economia humanista do padre Lebret e do socialismo
personalista de Emmanuel Mounier, bem como da Revolugdo Cubana, o movimento
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estudantil catélico (a JUC) radicalizou-se e muito rapidamente aproximou-se das
ideias esquerdistas e socialistas.

Assim, a “Esquerda Cristd Brasileira” (que Lowy nomeia sendo os varios ramos da
Acdo Catdlica, alguns intelectuais catdlicos, os dominicanos e alguns jesuitas) usando
diversos componentes da cultura catélica progressista francesa, a partir dos primeiros anos da
década de 1960 comegam a criar uma forma de pensamento e pratica religiosa radicalmente
nova. (LOWY, 2016)

A Esquerda Catdlica Brasileira da década de 1960 foi a precursora do que Lowy
(2016) chama de “Cristianismo da Libertagdo”. No entanto, ainda segundo o autor, ao
contréario da Igreja dos Pobres da década de 1970, ela tinha um nimero limitado de seguidores
e foi rapidamente combatida pela hierarquia institucional, que acusou a tendéncia esquerdista
da JUC de ser contraria a sa doutrina social da Igreja.

Sendo amplamente sabido o apoio do alto escaldo da Igreja no Brasil ao golpe civil-
militar de 64, Michael Lowy (2016, p. 148) cita a declaracdo de apoio da Conferéncia

Nacional dos Bispos Brasileiros (CNBB) elaborada no mesmo ano:

Em resposta as expectativas gerais e ansiosas do povo brasileiro, que viu a marcha
acelerada do comunismo na direcdo do poder, as forcas armadas intervieram a
tempo, e impediram o estabelecimento de um regime bolchevique em nosso pais...
Ao mesmo tempo em que agradecemos a Deus, que respondeu as preces de milhdes
de brasileiros e nos libertou do perigo comunista, estamos gratos, também, aos
militares que, com sério risco de vida, se ergueram em nome dos interesses
supremos da nagao.

No entanto, a medida em que a afronta da opinido catélica internacional e brasileira
aumentava, uma posicdo como essa ja ndo era viavel. Logo tudo comecou a mudar. Lowy
(2016) descreve rapidamente um quadro referente a essas mudancas e disputas e como elas

atingem as estruturas da Igreja no Brasil:

[...] em outubro de 1970 (pouco depois do discurso de Paulo VI contra a tortura),
Dom Agnelo Rossi foi “promovido” para uma alta posi¢do em Roma e substituido
por um novo bispo. Dom Paulo Evaristo Arns, conhecido por seu envolvimento em
defesa dos direitos humanos e sua solidariedade com os religiosos presos. Pouco
tempo depois, a CNBB elegeu um novo presidente, Dom Aloisio Lorscheider, que
levou a Igreja a uma oposicao cada vez mais aberta a ditadura militar.

Conforme Michael Léwy (2016) a mudanga foi tdo profunda que, durante a década de
1970, depois da eliminacdo da esquerda clandestina, a Igreja surgiu como principal forca de

resisténcia ao estado autoritario, “um inimigo muito mais poderoso (e radical) que a oposi¢ao
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parlamentar tolerada (e domesticada), 0 MDB, Movimento Democratico Brasileiro”, para
Léwy, como também para Beneddeti (1990, p.354), “os documentos do episcopado se
tornavam cada vez mais incisivos, contundentes e diretos nas criticas ao regime militar, o que
fez a Igreja aparecer como sua grande adversaria.”. Assim, varios movimentos sociais, em
defesa dos direitos humanos ou de sindicatos de trabalhadores ou camponeses, encontraram

abrigo na Igreja. Lowy (2016, p.151) destaca:

Através da voz dos bispos, a Igreja criticava, de uma maneira cada vez mais direta e
explicita, as violagBes de direitos humanos e a auséncia de democracia. Mas néo era
s0 isso: denunciava também o método de desenvolvimento imposto pelos militares,
seu programa de “modernizagdo” em sua totalidade, considerando-0 desumano,
injusto e baseado na opresséo social e econdmica dos pobres.

O alto escaldao do exército acusa entdo a Igreja de subversdo e de ser inspirada pelo
marxismo, bem como, “utodpica, feudal e atrasada, devido a sua oposi¢ao a ‘modernizacao’ e
a0 ‘progresso’ (capitalista)” (LOWY, 2016, p. 152). Também no mesmo periodo ha um
crescimento das comunidades eclesiais de base (CEB)! que foram impulsionadas por um

grande namero de padres e religiosos e com o apoio de bispos radicais.

As ordens religiosas femininas ndo s6 eram as mais numerosas — existem 37 mil
freiras no Brasil — mas também o fator mais eficaz na promogdo de CEBs nas
comunidades pobres urbanas. Como resultado, no fim da década, ja havia dezenas
de milhares de tais comunidades de base, com centenas de milhares (talvez alguns
milhGes) de participantes.

Seguindo essa perspectiva, Benedetti (1990) elucida de forma clara sobre o contexto
de surgimento das CEBs e a importancia das mesmas para a conjuntura de mudancas da Igreja

e da sociedade naquele momento. Para ele:

[...] o aggiornamento (posto pelo Concilio Vaticano Il) engendrava diversificacéo,
na medida em que era provocado pela necessidade de a Igreja adaptar-se a um
mundo que ela ndo mais moldava, ou seja, em que individuos e grupos sentiam-se
livres da tutela religiosa. O mundo ndo era mais "religioso"”, padecia de uma "crise
de plausibilidade". (BENEDETT]I, 1990)

Ou seja, ao assumir, no Concilio Vaticano Il, o questionamento que as mudancas

sociais impdem, segundo Benedetti (1990), a Igreja entra em discussdo consigo mesma,

1 Costa (2004), em sua pesquisa, constatou que o nimero de CEBs variava entre 50 e 80 mil, conforme

diferentes pesquisadores, naquele periodo.
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colocando em duvida, neste gesto, a solidez institucional fundada na eternidade e
imutabilidade de sua verdade. Esta passa pelo crivo hermenéutico e ja ndo "funda” mais a
compreensdo do mundo, da sociedade, da historia pessoal e social.

E importante realcar aqui, conforme aponta Costa (2004), que é preciso ter claro o fato
de o Concilio Vaticano Il ndo ter sido produzido para a realidade da América Latina,

e sim para a Europa conflitiva com o desenvolvimento do capitalismo, a falta de
padres e o descrédito da instituicdo. No caso do Brasil, ele ndo poderia ter
acontecido em um momento melhor: com o crescimento da violéncia militar, a
parcela progressista da Igreja Catolica no Brasil pdde atuar com mais autonomia na
sociedade, baseando-se nas resolucdes da Segunda Conferéncia dos Bispos da
América Latina, ocorrido em Medellin (Colémbia), em 1968. A importancia dessa
conferéncia foi a de adaptar essas resolucées do Concilio Vaticano Il a realidade da
Ameérica Latina. (COSTA, 2004)

E nesse processo que se inserem as Comunidades Eclesiais de Base. Para Benedetti
(1990), o quadro geral favorecia as CEBs e, sobretudo, sua politizacdo. O autor aponta que de
um lado a luta armada contra o regime chegava ao fim; de outro, com o Al-5, acobertava-se
todo tipo de violagdes dos direitos humanos. “Mas esta era a face mais ‘visivel da violéncia’
— por paradoxal que iSSO possa parecer — que representava o ‘milagre econémico’ em
termos de ‘dilapidacao da forca de trabalho.” (BENEDETTI, 1990).

Formava-se uma classe média forte, representativa, cujo crescimento no interior do
mercado de trabalho era proporcionalmente maior do que o do proprio proletariado nos
grandes centros urbanos. Nestes, 0 imenso cinturdo de pobreza, as periferias, alargavam-se
cada vez mais.

E no interior deste quadro que surge, de acordo com Benedetti (1990), um personagem
chave, o agente religioso, “cujo grupo ¢ constituido sobretudo por padres e religiosos,

predispostos a politiza¢ao pela sua procura de redefinicdo da identidade.”.

Nesse processo de redefinicdo da identidade os agentes religiosos, por um lado,
encontravam seu “braco secular" - socidlogos, cientistas politicos economistas,
educadores, jornalistas, advogados capazes de guia-los nos meandros de um
conhecimento "adequado" do "novo" campo pastoral; por outro, eles mesmos,
buscavam um campo "politico" de atuacdo. (BENEDETT]I, 1990, p.355)

E esse conjunto que contextualiza uma politizacdo que Benedetti chama de "exterior"
das comunidades de base. Para o autor, elas ndo conseguiram elaborar uma expressao
religiosa propria, assim como as tomadas de posicdo politica ndo conseguiram tocar as

estruturas internas da Igreja.
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Ainda para o autor, essa exterioridade da politizagdo significa que foi antes de tudo,
uma ac&o politica que se justificou na religifo. E nesse contexto que Lowy (2016) aponta para
a emergéncia de uma nova forca cultural e religiosa: a Teologia da Libertacéo brasileira.

Em breve resumo, Michael Lowy (2016) traca entdo trés elementos fundamentais para
ilustrar porque a Igreja brasileira “se tornou a mais avangada de todo o continente, a primeira
na qual surgiram ideias a esquerda (desde 1960) e a Unica em que a Teologia da Libertacdo

gozava de uma influéncia tdo ampla”. Ele diz:

Varios fatores precisam ser levados em consideragdo cuja combinagdo produziu as
caracteristicas peculiares do catolicismo brasileiro: 1. A insuficiéncia cada vez maior
do clero, demasiado pequeno para controlar a vasta populacdo do pais, que se
expandia rapidamente, isso teve como resultado uma influéncia e importancia
crescentes por parte dos membros leigos, em particular a Acdo Catdlica — que foi
precisamente o fator dindmico na radicalizacdo da década de 1960. 2. A forte
influéncia da Igreja Catolica e da cultura francesas no Brasil — em contraste com o
resto do continente, onde a tradicdo espanhola (e italiana) era predominante. Como
vimos acima, é na Franca que encontramos a cultura catélica mais progressista,
critica e avancada (inclusive uma corrente esquerdista significativa). Dadas as
ligacBGes diretas entre as ordens religiosas francesas e brasileiras (sobretudo as
dominicanas), o grande nimero de missionarios franceses no Brasil e a influéncia
tradicional de intelectuais franceses catdlicos sobre seus congéneres brasileiros,
existia, na Igreja brasileira, um ambiente cultural muito mais propicio as novas
ideias radicais que em outros paises da América Latina. 3. A ditadura militar
estabelecida em 1964. Ao fechar progressivamente todos 0s canais institucionais
para a expressdo do protesto popular (particularmente depois de 1968), o regime
militar acabou por transformar a Igreja no Gltimo reduto da oposicéo.

Portanto, embora durante a década de 1960 as alas conservadoras da Igreja ainda
fossem dominantes, constituindo a maioria dos bispos do pais e a CNBB tenha apoiado o
golpe civil-militar, o endurecimento do regime e a perda de espaco social da instituicdo
levaram-na a uma inflexdo que diante dos novos desafios resultou em agbes concretas de
natureza libertadora, numa perspectiva da visdo que o0s progressistas tinham da enciclica
Mater et Magistra. Nesse contexto que se da o surgimento da Comissdo Pastoral da Terra.

Beozzo (2011) afirma que:

No Brasil, a heranga mais fecunda da Mater et Magistra encontra-se na criagdo e nos
trabalhos da Pastoral da Terra, fundada em junho de 1975 e no documento da
CNBB, maduro e inovador, em termos de doutrina social da Igreja, A Igreja e 0s
problemas da terra (1980). Ali se introduz a distingdo entre “terra de trabalho” e
“terra de negdcio”, ao lado da “terra comunitaria” dos povos indigenas e se
proclama o apoio da Igreja as iniciativas e organizagdes dos trabalhadores e dos seus
movimentos, assim como a reforma agraria e & mobilizacdo dos trabalhadores para
exigir sua aplicagdo.
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A intensa repercussdo da Mater et Magistra em todo o continente latino-americano,
segundo Beozzo (2011), plantou as sementes do amplo movimento de apoio da Igreja aos
movimentos camponeses e indigenas, que ganhou corpo com as reunifes do episcopado
latino-americano nas cidades de Medellin em 1968 e Puebla em 1979. Tais encontros, onde se
confrontaram membros conservadores e progressistas da Igreja, tiveram como resultado,
mesmo sob forte intervencdo conservadora do Papa Jodo Paulo Il, a elaboracdo de um
documento, em Puebla, que deixava a clara a Opcéao preferencial pelos Pobres.

Assim, para Costa (2004), se a década de 1970 é marcada por uma profunda
aprendizagem sobre as novas direcdes proféticas da Igreja, a década de 1980 € o momento da
acdo, propriamente no campo da politica, ainda que ndo haja uma separacao clara entre essas
duas esferas.

A CPT e uma pastoral que nasce como fruto da trajetdria prenhe de novas orientagdes
da igreja para lidar com a realidade das populacdes excluidas do campo. A CPT surge numa
situacdo em que comunidades rurais inteiras tinham sido expulsas dos seus territorios, onde
haviam vivido por geracdes. Milhares de familias expropriadas de suas terras pelos métodos
mais variados, perdendo assim seu Unico meio de sobrevivéncia, o trabalho com a terra. Este
contingente de trabalhadores rurais, a quem foi negado o direito de acesso a terra, se
autodenominavam de Sem-Terra: homens e mulheres explorados através da sua forca de
trabalho, submetidos a condi¢Ges degradantes, muitas vezes em situacOes andlogas a
escravidao.

A Pastoral da Terra origina-se também a partir dos processos de disputas internas da
Igreja e das condicGes colocadas pela conjuntura complexa e tensa da Guerra Fria e da
necessidade da Igreja se posicionar diante das demandas sociais. A CPT é fruto de um
momento particular que leva a Igreja Catdlica na América Latina a enfraquecer o0s
conservadores defensores do latifandio, e, sustentada nas compreensdes da nascente Teologia
da Libertacdo, faz valer a Opcéo Preferencial pelos Pobres.

Conforme consta em seu site, ¢ por fidelidade “ao Deus dos pobres, a terra de Deus e
aos pobres da terra”, como estd explicito em sua missdao, que a CPT assume o compromisso
de registrar e denunciar os conflitos de terra e da 4gua e a violéncia contra os trabalhadores e
seus direitos. A seguir temos um excerto, retirado de um documento da CPT e que constitui

parte da sua missio?:

2 Citacdo retirada do site oficial da CPT. Texto elaborado, em novembro de 1998, por agentes que participam da
CPT hé& mais de dez anos e revisto e aprovado durante o | Congresso da CPT, realizado em Bom Jesus da Lapa,
em 2001. Acesso em 05/12/2017. < www.cptnacional.org.br/sobre-nos/missao>
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Convocada pela meméria subversiva do evangelho da vida e da esperanca, fiel ao
Deus dos pobres, a terra de Deus e aos pobres da terra, ouvindo o clamor que vem
dos campos e florestas, seguindo a pratica de Jesus, a CPT quer ser uma presenga
solidaria, profética, ecuménica, fraterna e afetiva, que presta um servico educativo e
transformador junto aos povos da terra e das aguas, para estimular e reforcar seu
protagonismo.

Devido a multiplicidade dos problemas e dos mais variados contextos e regifes que
envolvem as disputas por terras no Brasil, se procurarmos uma organizagdo com uma
estrutura rigida de cima a baixo, com instrumentos de acompanhamento e controle, com uma
definicdo de atribuicBes claras entre suas diversas instancias, podemos até encontrar isso em
documentos, mas ndo na realidade. Este € o caso da CPT, que em cada lugar onde se
estabeleceu, buscando respostas para os desafios da realidade local impostos aos homens e
mulheres da terra, foi adquirindo contornos proprios e diferenciados que fazem dela muitas
“CPTs”.

Acreditamos ser necessario e importante falar dessas tensdes existentes no interior da
CPT, que sdo resultantes de sua heterogeneidade no vasto territorio nacional, porque nos
parecem ter relevancia para a compreensao da nossa problematica, que diz respeito a mistica e
a formacéo de uma consciéncia de seus membros, pois a mistica ndo € um elemento isolado
das experiéncias cotidianas dos trabalhadores, mas se constitui, mesmo, nestas experiéncias e
sO pode existir enquanto um desdobramento de suas vivéncias.

Segundo Anténio Canuto, do setor de Comunicacao da Secretaria Nacional da CPT, ha
tamanha diversidade de atuacGes que, a0 mesmo tempo que configura como uma riqueza de
enorme valor, representa fragilidade e dispersdo. Tendo, portanto, uma série de questfes
internas a serem debatidas. Para explicitar algumas, traremos a seguir cinco embates
enfrentados pela CPT retirados do texto de Antonio Canuto “Uma vez CPT, sempre CPT”
(CPT, 2016).

CPT nacional, regional, diocesana:

A primeira grande tensdo enfrentada pela CPT tem a ver com a forma de organizacao
da entidade. Em varios lugares, possui uma ligacao direta com a diocese local. Sua atuacdo e
seus projetos dependem do bispo local e podem ter intervencdo direta dele. Em outros lugares,
a CPT tem uma estrutura regional forte e bem montada, sendo ela mesma que define suas
formas de atuacdo, as prioridades, as atividades desenvolvidas, etc. Em outros ainda, ha

enorme fragilidade, resistindo, quase sempre, apenas com pessoas de referéncia.
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Essa diversidade pode ser verificada inclusive nos simbolos. Em cada regional a CPT
pode se identificar de uma forma diferente das outras. Sdo elementos que remetem “as
situacBes historicas que tiveram um apelo muito forte, sobretudo em algum momento da

historia e das quais ndo se quer abrir mao”. Até hoje a CPT ndo tem uma logomarca tinica que
a identifique. (CANUTO, 2016)

Agente voluntario X Agente liberado

Outro elemento de tensdo na CPT se relaciona com a identidade de seus agentes.
Geralmente existem agentes liberados, que sdo agentes/funcionarios, mas, antes de tudo sdo
militantes que se dedicam a causa em tempo integral, no entanto, algumas vezes a logica
burocratica empregaticia, pode ser mais forte, pois muitos deles ao se dedicarem
integralmente a entidade, precisam de um retorno financeiro para sua subsisténcia.

A CPT, porém, sO existe porque conta com um namero bastante expressivo de pessoas
que, voluntariamente, empenham-se em desenvolver atividades, acompanhar comunidades,
mesmo sem qualquer tipo de vinculo empregaticio ou remuneracdo. Existem, ndo obstante,
limitacBes no trabalho voluntario, pois ha por vezes a dificuldade de mediar a necessidade
urgente de uma comunidade vivendo alguma situacdo de conflito com a disponibilidade de
um agente estar presente. (CANUTO, 2016)

Pastoral Rural X Pastoral da terra

Uma outra questdo vivida pela CPT é em relacdo a forma de presenca pastoral.
Algumas regionais acabam descartando atividades de cunho liturgico-religioso, ficando estas
sob a responsabilidade da paréquia. Sdo mais atuantes no acompanhamento de conflitos, com
assessoria juridica, ou com acompanhamento a processos agroecoldgicos de producéo, ou se
dedicando a realizar atividades de formacdo. Outras regionais desenvolvem uma acgéo bastante
aos moldes de uma Pastoral Rural onde se valoriza a vida religiosa das familias e das
comunidades. “No entanto, o que é comum a todos € a leitura popular da Biblia. A Biblia

alimentando a Mistica da terra, da Resisténcia, do sonho de um novo céu e uma nova terra.”

(CANUTO, 2016)
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Pastoral X ONG

Uma quarta tensdo que a CPT vive é entre a entidade ser uma pastoral, ou ser uma
organizacdo ndao governamental que atua junto as comunidades, se preocupando mais com a
producéo de renda, focada nos resultados de sua atividade.

A CPT tem sofrido criticas, sobretudo nos ultimos anos, por parte de agéncias
financiadoras por ndo apresentar resultados concretos (aos olhos das mesmas) com seus
trabalhos. E cada vez mais os projetos de agéncias financiadoras exigem que se tenha bem
definido os resultados que serdo buscados e esses devem especificar o que realmente se
atingiu. (CANUTO, 2016).

Assessoria, apoio X lideranca

Por fim, uma quinta tensdo se da quanto a forma em que atua a CPT. E uma assessoria,
um apoio ou um movimento? A questdo se da porque, historicamente, a CPT rejeitou ser a
representante das comunidades. Ela sempre se colocou como apoio, estimulo ou assessoria,
atuando na retaguarda. O que almeja é que o trabalhador seja 0 protagonista de sua agéo.
Assim, a CPT fomentou o nascimento de muitos movimentos como o MST. Por diversas
razdes, a CPT, em alguns lugares, acabou adquirindo um carater de movimento, formando
seus proprios acampamentos e assentamentos e assim acabando por se tornar lideranca em
manifestacdes e diversas atividades e mediadora de conflitos. (CANUTO, 2016)

Mas, para Antonio Canuto (2016), o que as “muitas CPTs” t€m em comum, o que lhes
da unidade é o espirito, é a Mistica que anima os seus membros. Mistica que o0s leva a se
identificarem com os homens e mulheres que tém na terra, ou nela buscam, sua fonte de vida
e sustento, leva esses trabalhadores a se indignarem profundamente com as agressbes e
injusticas que sofrem e com eles compartilharem e celebrarem conquistas e vitérias
(CANUTO, 2016). A CPT e uma rica colcha de retalhos, mas € preciso buscar compreender o

papel fundamental da mistica em dar corpo e unidade em toda essa diversidade.
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2.1 A Mistica e a MuUsica na CPT

Iniciamos este tdpico com a imagem de um momento da mistica em um dos encontros
da CPT, no ano de 2017. Na ocasido, cerca de 100 jovens de assentamentos e acampamentos
organizados pela Comissdo Pastoral da Terra em Alagoas, participam do 4° Encontro Estadual
da Juventude Camponesa na Casa dos Irmaos Marista, na Barra de Sdo Miguel. A juventude,
vinda da regido da mata, litoral e sertdo, vivenciou palestras, discussdes e reflexdes sobre o
que € ser jovem camponés, a situacdo atual do pais, a histéria dos movimentos sociais do
campo em Alagoas e sobre a 302 Romaria da Terra. Além disso, trocaram experiéncias vividas
em suas comunidades. Momentos como este ajudam a fortalecer a unido e esperanca entre 0s
jovens que se encontram frente a necessidade de seguir com a luta histérica pelo direito a

terra, ao trabalho e a dignidade humana.

Foto 1 - Mistica da Juventude Camponesa

Fonte: Comissdo Pastoral da Terra - Alagoas. Disponivel em http://cptalagoas.blogspot.com/2017/09/encontro-
fortalece-juventude-camponesa.html. Acesso em 13 jun. 2018.

Objeto de estudos de diversas areas do conhecimento, apenas recentemente a mistica
se tornou objeto de reflexdo do conhecimento historico. A seguir faremos apontamentos
breves de como a mistica tem sido definida sob diferentes olhares.

Um primeiro olhar que podemos enumerar € o que historicamente a psicologia tem
lancado sobre o tema. Aradjo (2015), em seu texto sobre mistica e psicanalise aponta que


http://cptalagoas.blogspot.com/2017/09/encontro-fortalece-juventude-camponesa.html.
http://cptalagoas.blogspot.com/2017/09/encontro-fortalece-juventude-camponesa.html.
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Freud definia a mistica como um “‘sentimento oceanico . Por “sentimento oceanico”, entende-
se um sentimento de profunda unido com o mundo circundante, como se ndo houvesse
fronteiras entre o si mesmo e o todo. Araujo (2015) afirma que ao analisar o sentimento
oceanico, Freud observou que esse sentimento é herdeiro da indiferenciacdo entre o corpo do
bebé e o seio da mée.

Essa perspectiva sobre a mistica nos remete a um conceito que a CPT recentemente
introduziu em suas formacgGes. Trata-se do conceito do “Bem viver”. Em sua preocupagao
com a situacao atual dos povos tradicionais a pastoral introduziu em seu corpo de discussdes
esse conceito originario dos povos indigenas, mais especificamente dos andinos. Alberto
Acosta (2016) relune uma série de textos que recorrem “as experiéncias, as visdes e as
propostas de povos que, dentro e fora do mundo andino e amazonico, empenharam-se em
viver harmoniosamente com a Natureza”. Por ndo ser objeto central dessa pesquisa, podemos
resumir essa visdo mistica nas palavras de Boaventura de Souza Santos na parte introdutoria
da obra de Acosta, aonde diz: “Uma quebra de paradigmas para superar o fatalismo do
desenvolvimento, reatar a comunh@o entre Humanidade e Natureza e revalorizar diversidades

culturais e modos de vida suprimidos pela homogeneizagao imposta pelo Ocidente.”

Foto 2 - Mistica e Bem Viver

'~
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Fonte: Comisséo Pastoral da Terra. Disponivel em:
https://www.cptnacional.org.br/publicacoes/noticias/articulacao-cpt-s-do-cerrado/4469-terra-regularizacao-
fundiaria-e-mercado-financeiro-norteiam-formacao-de-agentes-da-cpt. Acesso em: 25 set. 2018.



https://www.cptnacional.org.br/publicacoes/noticias/articulacao-cpt-s-do-cerrado/4469-terra-regularizacao-fundiaria-e-mercado-financeiro-norteiam-formacao-de-agentes-da-cpt.
https://www.cptnacional.org.br/publicacoes/noticias/articulacao-cpt-s-do-cerrado/4469-terra-regularizacao-fundiaria-e-mercado-financeiro-norteiam-formacao-de-agentes-da-cpt.
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Na Foto 2 é retratado um momento da mistica da CPT que ocorreu durante o encontro
de Formacdo Nacional da entidade em 2017, no qual tivemos a oportunidade de participar.
Essa mistica realizada nos remete a concepg¢do do Bem Viver apontada acima. Nos foi pedido
que retirassemos 0s sapatos para que pudéssemos entrar em contato direto com a terra, a
seguir foram feitas oracGes que se remetiam a diversas religiosidades tais como, além da
cristd, agradecimentos a entidades da umbanda e indigenas. Do lado direito da imagem havia
um vaso de barro com terra dentro e outro com agua e foram distribuidas diversas sementes
para que plantdssemos no vaso com terra e jogassemos agua. A proposta é que ao plantar a
semente fosse dito o que estdvamos plantando junto, por exemplo, a esperanca, a justica, 0
sonho de dias melhores, etc. Tempos depois nos foi informado que as sementes germinaram e
estavam crescendo, junto as plantas, nossos desejos.

Chamou-nos a atencdo o olhar que os estudos teoldgicos tem produzido sobre a
mistica, devido ao fato do tema deste estudo ser uma pastoral da igreja catolica a CPT. No
Dicionario Teologico O Deus Cristdo, Publicado por Pia Sociedade de Sdo Paulo - Editora

Paulus (s/d), aparece a seguinte definicao:

A palavra mystikds provém do verbo myo, que significa fechar e, especialmente,
fechar os olhos. Seu uso pré-cristdo conserva relacdo com as celebracgdes rituais das
religiGes mistéricas, cerimdnias secretas de iniciacdo fechadas aos ndo iniciados, e
nas quais os mystes recebiam ensinamentos que ndo podiam comunicar a ninguém.
Assim, pois, na sua origem, o termo mystikds traz consigo a ideia de realidade
secreta e acessivel somente a uma minoria. Tanto no paganismo quanto na propria
igreja cristd, até séc. XVII, o termo mistico foi somente um adjetivo que qualificava
um substantivo. No século XVII aparecera, pela primeira vez, na espiritualidade
ocidental o substantivo mistica, e, com esta expressao, se assinalard diretamente
determinada experiéncia interior. (...) Desde entdo até nossos dias este aspecto
experiencial subjetivo ou psicoldgico ocupara o primeiro plano ao se falar de
mistica. (grifo nosso)

Na Enciclopédia Digital Theologica Latino-americana, Cleide Maria de Oliveira, em

seu artigo “Mistica e erotismo” (s/d), nos diz que:

(...) tanto a experiéncia mistica quanto seu testemunho séo didaticos: nos mostram
os limites do nosso conhecer e os limites da nossa linguagem. E desta forma nos
possibilita vivenciar o mistério intrinseco aquilo que nos excede como seres de e da
cultura. Nesse sentido a mistica tem implicacOes espirituais, éticas e cognitivas que
sdo importantes para a compreensdo desse fendmeno. Espirituais porque quando
tocado pelo sagrado o mistico torna-se “uma nova criatura” (2Cor, 5,17) cujos
propositos, comportamento, desejos e ambigdes sdo totalmente dirigidos por uma
vontade que ultrapassa seu entendimento; éticas porque o itinerario mistico exige
daquele que o empreende comprometimentos com valores que estdo na contramao
daqueles adotados pela sociedade capitalista contemporanea; e, por fim, cognitivos,
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pois mais que conhecimento positivo sobre 0 mundo e sobre Deus a mistica pde sob
suspeita 0 que pensamos saber sobre 0s mesmos.

Para Fernandes (2016), a mistica pode ser entendida por alguns como uma experiéncia
exotica (visdes, dom de linguas, revelacfes particulares, expansdo da consciéncia ou éxtase),
para outros, entretanto, a mistica cristd é fazer a experiéncia do mistério de Cristo no hoje da
historia. E esse mistério de Cristo se prolonga na vida dos pobres e sofredores. Ndo existe
mistica cristd descontextualizada da vida daqueles que mais sofrem. Para estes, o verdadeiro
mistico ndo se esconde do mundo. Ele estd no coragdo do mundo, testemunhando o sentido da
vida que prevalece ante os sinais de morte. Essa segunda compreensdo apontada por
Fernandes (2016) nos parece bastante fecunda para esta pesquisa, a qual sera referéncia para
este escrito.

Ainda para Fernandes (2016), na contemporaneidade, a humanidade tem perdido esse
senso mistico da experiéncia do “Cristo hoje na historia” e que é urgente recupera-lo. O que
notamos € que a CPT procura efetivar “um mergulho ainda mais fundo nas entranhas da
realidade para ser capaz de captar os sinais dos tempos”.

A mistica, portanto, compreendida por alguns estudiosos como um fenémeno
politico/religioso praticado em movimentos camponeses de luta pela terra, pode ser entendida
entre outros pontos na ideia de que ndo deve ser considerada universal, mas sim mdaltipla,
particular e a0 mesmo tempo coletiva. Trata-se de uma experiéncia pessoal, mas nao
individualista e egocéntrica.

Como traz Almeida (2005, p.25) em seu artigo “A Mistica Na Luta Pela Terra” diz que
as misticas “sdao fenomenos inseridos em um contexto Histdrico-Religioso, assim ndo existe
mistica, mas sim misticas”. Ou seja, o fendmeno das misticas passa, a rigor, por um processo
subjetivo ligado ao que sente o sujeito e, portanto, fenébmeno Unico.

A mistica, a principio, era desenvolvida pelos agentes religiosos que prestavam
assessoria aos movimentos e tinha grande aceitacdo entre os sujeitos. Segundo Coelho (2010),
pesquisador sobre a pratica da mistica no MST, o investimento no fazer da mistica é intenso
por parte de alguns movimentos, devendo ela ser desenvolvida nos mais distintos espacos e

circunstancias.

A mistica pode ser realizada de maneira diversa e plural, levando em consideracéo o
contexto e a realidade do grupo. O seu fazer é em forma de teatro, contendo
mausicas, poesias e muitos simbolos em seu interior. Como uma prética cultural e
politica, € um momento em que 0 Movimento consegue se comunicar eficazmente
com 0s sujeitos, construindo representacfes sobre tudo aquilo que compde o modo
de ser Sem Terra, a mistica se tornou essencial e estratégica na organizagdo do MST,
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sendo ela dotada de poder, isto é, desencadeadora de memoria, representacao e acdo
politica. (COELHO, 2010, p.65)

Foto 3 - Mistica na Formacao Nacional da CPT

Fonte: Comissdo Pastoral da Terra. Disponivel em
https://www.cptnacional.org.br/publicacoes/noticias/cpt/4077-0-bem-viver-so-existe-guando-nao-so-voce-esta-
feliz-defende-cacique-babau. Acesso em 07 fev. 2018.

E comum ainda encontrarmos em alguns movimentos sociais a leitura de que a mistica
é um momento que antecede as reunides e encontros, sendo esta, um momento de animacao e
encenacdo, como também deixa transparecer Coelho (2010) no trecho acima. Bogo (2010),
aponta que a concepgdo trabalhada por Coelho (2010) ndo deve ser totalmente descartada,
pois, a preparagdo para esses momentos envolve pessoas que querem expressar, através de
uma mensagem, seja ela cantada, contada, encenada, etc. as razdes pelas quais lutam,
“criando, de forma imaginaria, 0 mundo que queremos alcancar, para que 0s presentes vejam
e se animem a ajudar a construir aquela ideia, aquele sonho.” (BOGO, 2010, s/p). No entanto,
seria um erro reduzir a mistica a esses momentos. Para Bogo (2010, s/p) a mistica é isso e
muito mais “Ela é a motivacdo que nos faz viver a causa até o fim. E aquela energia que
temos e que ndo nos deixa dizer ndo, quando nos solicitam ajuda. E a vontade de estar em
todos os lugares ao mesmo tempo, de querer ajudar e realizar coisas que facam a luta ser
vitoriosa”.

Para Bogo (2010, s/p), a mistica se expressa de muitas maneiras. “Cada militante da de
si aquilo que possui, tal como carisma, talentos ou habilidades, cooperando como elemento
central do programa, sendo a parte fisica e mental da tatica e da estratégia do programa”.
Cada um como pode, se oferece para preencher espagos nem sempre previstos. Assim ocorre
quando diversos grupos se prontificam a elaborar diversas atividades como cozinhar 0s


https://www.cptnacional.org.br/publicacoes/noticias/cpt/4077-o-bem-viver-so-existe-quando-nao-so-voce-esta-feliz-defende-cacique-babau.
https://www.cptnacional.org.br/publicacoes/noticias/cpt/4077-o-bem-viver-so-existe-quando-nao-so-voce-esta-feliz-defende-cacique-babau.
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alimentos para um encontro, a melhorar e ornamentar o ambiente, cuidar da pauta e da
seguranga, preparar a cerimdnia de abertura, etc. “E assim, o encontro se transforma numa
grande festa, uma confraternizacdo de seres humanos que marcaram de se encontrar para
pensar o que fazer de suas vidas e das vidas de tantos outros seres e espécies.” (BOGO, 2010,
s/p).

Bogo (2010) traz ainda que é possivel ver e explicar o fendmeno da mistica sob
diferentes olhares, e compartilha em seu artigo “A mistica: parte da vida e da luta” trés
interpretacOes sobre o tema: o sentido religioso, o sentido das ciéncias politicas e o sentido
filosofico e da valorizacdo cultural.

No sentido religioso, o autor realca que existem individuos que fazem opc¢do por uma
relagdo com Deus para solucionar os problemas sociais, 0 que nos remete ao conceito de
“experiéncias exoticas” apontadas por Fernandes (2016). Noutra dire¢do, Bogo (2010) afirma
gue outros sujeitos se apegam a espiritualidade militante e pela forca da fé procuram
solucionar os problemas sociais atraves de suas contradi¢cdes, buscando atacar causas

econémicas e politicas dos problemas.

[...] podemos chegar a duas visdes da mistica: uma que se manifesta nos misticos,
aqueles individuos que tem por op¢do a relacdo cotidiana com a divindade para
explicar e solucionar os problemas sociais.[...] A outra € a espiritualidade militante.
Estes, pela forca da fé apegam-se aos problemas sociais e buscam solucdes pelas
contradi¢Bes. Querem a igualdade e a fraternidade entre as pessoas, mas buscam
atacar as causas econdmicas e politicas dos problemas. (BOGO, 2010, s/p)

No sentido das ciéncias politicas o termo mistico é tomado por outro termo, o
CARISMA. Os carismas seriam habilidades ou caracteristicas de cada sujeito que o0s
capacitariam a ocupar um lugar especifico na luta de classes para colaborar com ela.

Acerca do carisma, Max Weber (1999) nos ajuda a compreender melhor esse conceito.
Em seu estudo sobre carisma e dominagdo carismatica, o autor coloca que no século XVIII e
XIX diversos estudiosos “destacavam o carater diferenciado de homens guiados pela paix&o,
que, apaixonando seus seguidores, geravam novos rumos para a histéria, criavam conflitos,
revolucionavam tradi¢cbes e rompiam com as préticas cotidianamente aceitas” (WEBER,
1999, p.239).

Para Weber (1999), ao contrario de boa parte dos estudiosos do assunto, a importancia
do carisma esté na sua forma de dominacéo e efeitos. Assim, para Rodrigues (2014, p. 244) de
acordo com Weber (1999) o potencial do carisma para a revolugdo se “da a partir da

transformacdo da ordem estabelecida pela tradicéo, e, com ela, pelas instituicOes, visdes de
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mundo, esperancas, ¢ dogmas estabelecidos por um carisma anteriormente rotinizado”. Este
movimento de transformagdo e rotinizagdo do carisma, “que transforma o carisma em
tradigdo, e, posteriormente em ordem cotidiana estabelecida”, é que é, para Weber (1999), o

motor da historia.

O carisma, em suas formas de manifestagdo supremas, rompe todas as regras de toda
a tradigdo e mesmo inverte todos os conceitos de santidade. Em vez da piedade
diante dos costumes antiquissimos e por isso sagrados, exige 0 carisma a sujeicao
intima ao nunca visto, absolutamente singular, e, portanto, divino. Neste sentido
puramente empirico e ndo-valorativo, é o carisma, de fato, o poder revolucionario
especificamente criador da histdria. (Weber, 1999, p. 328)

Weber (1999), portanto, reconhece no carisma uma forga social essencialmente
criativa ou destrutiva que irrompe de modo abrupto no decorrer dos acontecimentos e que
pode dar a histéria um rumo novo, dar origem a uma nova religido, destruir as ordens e
instituigdes politicas dominantes ou abrir o caminho para novas formas de vida, de uma ética
e constituicdo econémica sem precedentes historicos.

E por fim, para Bogo (2010), o sentido filoséfico e da valorizacao cultural da mistica,

sendo aqui:

[...] a mistica a prdpria existéncia. Nasce da vida, das formas de trabalhar, se
organizar, conviver, lutar etc. Cada grupo social tem as suas manifestacbes culturais;
uns sdo mais alegres, outros sao mais contidos, mas todos vivem a memdria de seus
antepassados; desenvolvem valores e acreditam na continuidade da vida, por isso
preservam o ambiente como o berco de todos os nascimentos. Os movimentos
sociais resgataram este sentido da mistica e o trouxeram para a pratica politica. A
luta de classes tornou-se um lugar de convivéncia, admiragdo e esfor¢o coletivo.
Lutar faz parte da existéncia como o trabalho ou a festa. (BOGO, 2010, s/p)

Fernandes (2016), chama para o didlogo o tedlogo espanhol Raimon Panikkar para
guem, a experiéncia mistica envolve toda a realidade, mantendo-se aberta a todos o0s
problemas humanos. Segundo Fernandes (2016), ele concebe a mistica como experiéncia que
acontece na historicidade do ser humano. E uma experiéncia que integra todas as dimensoes
da vida. Para Panikkar a mistica é uma experiéncia onde nada fica de fora. Ela contempla a
existéncia toda da pessoa envolta do mistério. Mistica € uma experiéncia integradora da vida
de uma pessoa. Essa mistica, como experiéncia integradora, parece indicar caminhos de
superacao de uma mistica fragmentada, exdtica e até mesmo desenraizada na atualidade. Essa
perspectiva dialoga com a anteriormente apontada por Bogo (2010), na qual a mistica abarca a

totalidade da existéncia humana. Essa compreensdo nos parece significativa porque nos
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remete a nocdo de cultura de E.P. Thompson e R. Williams para os quais a cultura abarca
todas as dimensdes da vida.

Trata-se, portanto, de como a mistica participa da formag¢do da “consciéncia” dos
camponeses ligados a luta pela terra a luz do conceito de cultura de Thompson. Para
Thompson (1987), “a classe acontece quando alguns homens, como resultado de experiéncias
comuns (herdadas ou partilhadas), sentem e articulam a identidade de seus interesses entre si,
e contra outros cujos interesses diferem dos seus”. E ¢ no campo da cultura que as
experiéncias tomam forma de consciéncia de classe, “encarnadas em tradigdes, sistemas de
valores, ideias e formas institucionais.” (THOMPSON, 1987).

O objetivo central de Thompson em “A FORMAGCAO DA CLASSE OPERARIA
INGLESA” era colocar as pessoas comuns nos seus devidos lugares de sujeitos histéricos, ele
via 0 processo historico como resultado de relagcbes estabelecidas e das acOes de sujeitos
conscientes e ativos. Para Thompson, portanto, a consciéncia de classe é constituida a partir
da experiéncia e da cultura de um determinado grupo social.

Portanto, é nas experiéncias compartilhadas que homens e mulheres se identificam
enquanto classe, podendo ser, entdo, a mistica elemento formador de consciéncia de classe.

Se para Thompson (1987) é nas experiéncias compartilhadas que homens e mulheres
se identificam enquanto classe, aonde “a consciéncia de classe ¢ a forma como essas
experiéncias sdo tratadas em termos culturais” (THOMPSON, 1987), a mistica pode ser
entendida também como parte essencial da formacdo dessa consciéncia para 0s movimentos

de luta pela terra. Para 0 MST, por exemplo:

A mistica deve ser entendida como sendo o conjunto de motivagfes que sentimos no
dia-a-dia, no trabalho organizativo, que impulsiona nossa luta para a frente. Ela é
responsavel por reduzir a distancia entre o presente e o futuro, fazendo-nos viver
antecipadamente os objetivos que definimos e queremos alcancar (MST, 1991, p. 4).

Quando olhamos para a mistica dos movimentos sociais, como 0 MST, algo que salta
aos olhos € um discurso mais evidente que remete a compreensao de mistica como lugar da
formacdo da consciéncia de classe. Nos indagamos neste trabalho, como se manifesta essa
ideia na CPT enquanto pastoral da Igreja Catdlica.

Se, como realca Fernandes (2016):

Antes do mistico se debrucar sobre a pergunta pelo Absoluto de sua vida ele
pergunta pela sua existéncia real, se a pergunta “Quem eu sou” ficar jogada nas
margens do esquecimento, a experiéncia mistica pode se tornar pura alienagdo com a
realidade onde o mistico atua. A pergunta pelo divino e pelo humano séo as bases
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para a construcdo de uma solida e verdadeira experiéncia mistica. Na mistica, divino
e humano se entrelagam.

A mistica pode ser elemento tanto alienante quanto formador de determinado tipo de
consciéncia, a questdo que nos colocamos nessa pesquisa é: Diante das pluralidades de
realidades historicas da CPT no Brasil, a mistica seria sempre elemento da formacdo da
consciéncia ou ndo? Para tentarmos responder a essa indagacao, utilizaremos como fonte o
documento “Cancioneiro da CPT”, caderno de musicas editado em comemoracao dos 40 anos
da CPT e que contém uma coletdnea de musicas que, segundo a apresentacdo do proprio
caderno, foram cantadas ao longo dos 40 anos da entidade. A opcdo por essa fonte se da por
acreditarmos na potencialidade da linguagem musical para nos ajudar a compreender a

realidade social daqueles que a produzem e utilizam.
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3 A MISTICA DO CANCIONEIRO

O uso da musica como fonte de andlise na pesquisa em Historia se faz como um tema
que nos desperta profundo interesse, como historiador e apreciador da mdsica sem, no
entanto, uma compreensdo aprofundada da linguagem musical e seus codigos.

E certo que, 0s sons, ritmos e a propria melodia em si acompanham a humanidade
desde antes mesmo de se teorizar a cerca delas. Sendo assim, hd uma historicidade na musica
que esta presente também nas letras, versos e poesias. As escolhas que envolvem a elaboragéo
da musica, como os sons, os instrumentos usados, as melodias e escalas sdao frutos de “opgdes,
relagdes e criagdes culturais e sociais, € ganham sentido para ndés na forma de musica”
(MORAES, 2000). Por certo, as outras linguagens utilizadas na construcdo de uma obra
musical também permitem que se investigue profundamente as relacées sociais, o lugar que o
autor, ou autores, se encontram socialmente.

Mesmo compreendendo o complexo jogos de elementos que compdem a musicalidade
apontada por Moraes (2000), nossa fonte de pesquisa ¢ o “Cancioneiro da CPT”, um caderno
de cancbes editado em 2015 pela propria CPT em comemoracdo aos 40 anos da entidade.
Muitas canc¢des presentes no Cancioneiro ndo séo de facil acesso, pois sdo composicdes que
ndo estdo no circuito musical comum, o que dificulta a audicdo das mesmas e, pelo menos a
principio, frente o recorte que optamos por fazer nessa pesquisa, as analises do Cancioneiro se
limitardo a compreenséo de suas letras.

As fontes artisticas foram durante muito tempo consideradas improprias para uso
como documento em trabalhos histéricos. Os historiadores positivistas do século XIX,
representados pela Escola Metddica Francesa foram o0s responsaveis por estabelecer
parametros metodoldgicos que orientaram as criticas das fontes com o objetivo de assegurar a
autenticidade dos documentos para se alcancar uma objetividade e uma cronologia do
passado. Para isso elegeram as fontes escritas, principalmente os oficiais, como as unicas
capazes de trazer a tona a verdade historica. Por outro lado, houve durante certo tempo uma
ideia na historiografia, principalmente para o Materialismo Historico ortodoxo, de que a
musica, especialmente a popular, era mero reflexo da cultura erudita, das elites. A dura
relacdo superestrutura/infraestrutura.

Alguns autores ja ha certo tempo tém pregado a necessidade de compreender a histéria
da arte integrada aos movimentos sociais e histéricos, mas de modo algum formam uma linha
influente e, sobretudo, hegemdnica na area estrita da musica (MORAES, 2000). No século

XX, a Escola dos Annales colabora para o alargamento da nocdo do que seria fonte e
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documento para o historiador. Marc Bloch defendeu que a busca do historiador seria guiada
por tudo o que fosse humano. Sendo assim, ao mesmo tempo em que se amplia o campo do
historiador, amplia-se, necessariamente, os tipos da sua fonte. O século XX estimulou a
ampliacdo de objetos histéricos e cumpriu o desejo de Bloch, que era dar o estatuto de
"documento historico™ a tudo que contivesse a possibilidade de vislumbrar a acdo humana.
Isto implica também pensar que, a historia € reconhecida em toda experiéncia humana e
significa considerar entdo que a histdria real é construida por homens reais. Ainda no século
XX historiadores marxistas ligados a nova esquerda inglesa, entre eles Raymond Williams,
Thompson, Hobsbawn entre outros, acabam por romper com a l6gica estruturalista de cultura
e adotam uma nova postura diante deste conceito. Um exemplo influente, nesse sentido, é “A
Historia Social do Jazz” de Eric Hobsbawn.

Influenciado, portanto, por uma nogao de cultura como um conjunto de experiéncias,
que ndo sdo desligadas das contradigdes e problemas da realidade, é necessario pensar ainda
outro aspecto particular na mausica. Inimeras formas musicais sdo produzidas e
experimentadas pelas classes menos favorecidas que interpretam e fazem usos a sua maneira.
Isso levanta a um questionamento: O quanto a musica é responsavel pela formacgdo da
consciéncia histérica nas pessoas? Levando em consideracdo que esta reproduz, cria e
interpreta, pelo convivio com as artes, praticas sociais.

José Moraes (2000) afirma que,

A cancdo é uma expressdo artistica que contém um forte poder de comunicagdo,
alcancando ampla dimensdo da realidade social. Se de fato essas condicdes sdo reais
e se estabelecem dessa maneira, aparentemente as cangdes poderiam constituir-se
em um acervo importante para se conhecer melhor ou revelar zonas obscuras das
historias do cotidiano dos segmentos subalternos. Ou seja, a can¢do e a musica
popular poderiam ser encaradas como uma rica fonte para compreender certas
realidades da cultura popular e desvendar a histéria de setores da sociedade pouco
lembrados pela historiografia. (MORAES, 2000)

Na CPT e outros movimentos de luta pela terra sdo diversos 0s momentos no qual as
cancdes se fazem presente, sendo que alguns deles como o MST e a prépria CPT produzem
materiais audiovisuais como CDs e cadernos de cancioneiros com as musicas, hinos e mantras
utilizados em encontros. A masica estd sempre presente nas misticas e ocupa lugar de
destaque, quase sempre estabelecendo relagdo entre gestos e simbolos, dando-lhes um sentido
peculiar. De acordo com Bogo (2002) a musica é o elemento iniciador de todos 0s encontros e

é também um elemento que fomenta a conscientizacao.
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Conforme dito anteriormente, utilizaremos como fonte de anélise o caderno
“Cancioneiro da CPT” com objetivo de compreender o conceito(s)/pratica(s) de mistica
vivenciados/incorporados pelos membros da CPT e propagados por ela socialmente e
interpretar especialmente como a musica exerce papel fundamental na construcdo desse
processo.

O “Cancioneiro da CPT” ¢ de autoria da propria Comissao Pastoral da Terra e editado
pela Fundagdo Rosa Luxemburgo por ocasido da comemoracdo dos 40 anos da CPT que se
deu em 2015, ao longo desses 40 anos, certamente muitas cangdes foram cantadas. A CPT
viveu diferentes momentos em relacéo as questdes da terra, momentos de maior radicalidade e
outros de menor contundéncia. A selecdo que compde o cancioneiro é efetivada em 2015,
portanto, ird dialogar com o perfil, os problemas e contradicdes desse tempo. Dessa maneira
esta selecéo, ird dialogar e fazer memdria com os diferentes perfis que a CPT teve no decorrer
desses 40 anos. O caderno se destina aos Trabalhadores rurais, membros da CPT e ao publico
que com ela se relaciona. E editado no formato 21x15 cm, a capa € composta por uma
imagem que remete & xilogravura®. Possui 100 paginas, ndo traz referéncias bibliograficas, é
composto por 155 cangdes; 16 mantras e 8 Salmos. As cancdes, mantras e salmos estdo
organizados em ordem alfabética. Detém poucas ilustracGes: na capa, na pagina 94 que
divide os Salmos do restante das cangdes e algumas claves de Sol espalhadas nas margens do

caderno.

3 Arte e técnica de fazer gravuras em relevo sobre madeira. (Michaelis On-Line, 2018)
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Foto 4 — Capa do caderno Cancioneiro da CPT

n

Y

Comissao Pastoral da Terra

Fonte: Cancioneiro da CPT (2015)

Esta é a imagem de capa do “Cancioneiro da CPT”. E uma das poucas imagens
impressas na nossa fonte de pesquisa. Ela nos parece bastante instigante para refletirmos
sobre a nossa problematica, qual seja, a busca por compreender o conceito(s)/pratica(s) de
mistica vivenciados/incorporados pelos membros da CPT e propagados por ela socialmente e,
compreender especialmente, como a musica exerce papel fundamental na construgdo desse
processo. Podemos ver na imagem, que nos parece uma representacdo de uma xilogravura,
um lugar muito importante para a musica. Vemos um instrumento de quatro cordas onde estas
se confundem com a imagem de uma cerca de arame farpado que separa uma terra arida de
outra, a qual se tem acesso rompendo a cerca/cordas e atravessando a caixa acustica do

instrumento. Ai, nasce uma planta, cuja semente estd plantada ainda na terra a ser
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conquistada. Nas maos do lavrador ha um instrumento que remete & uma enxada que
arrebenta a cerca/corda. H& uma dificuldade de compreensédo da profundidade da imagem,
sendo que, ora alguns elementos estdo de um lado ora de outro, como a semente e a planta.
Isso nos remete a ideia da terra una, a mesma terra a ser conquistada é a terra explorada. O
milharal se sobressai com uma grande espiga, simbolo da terra produtiva e o milho como
simbolo da agricultura camponesa. Uma estrela se destaca acima do instrumento, do lado da
terra do trabalhador, que remete a imagem da Estrela “Dalva”, aquela que brilha no céu de
quem cedo madruga. A estrela se remete também a ideia do nascimento do novo,
simbolicamente, Jesus quando nasceu foi anunciado ao mundo por uma estrela. A mdsica aqui
se apresenta como a passagem para um mundo a ser conquistado.

A apresentacdo do Cancioneiro ndo possui autoria e é claramente direcionada a
membros e participantes de encontros da CPT. E um texto curto que traz um pequeno trecho
do livro Exodos da Biblia e um provérbio popular que reforcam a importancia dos cantos e da
musica para a CPT. Nas palavras da propria CPT: “Este Cancioneiro da CPT quer ser um
instrumento de memoria, animagao e celebragdo.”. No caderno do Cancioneiro da CPT (2015)

de 40 anos da entidade, em sua apresentacéo, fica claro o sentido das canc¢des:
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Foto 5 — Apresentacéo do caderno Cancioneiro da CPT

APRESENTACAO

*Cantai ao SENHOR, pois sua vitéria é sublime; ele atirou no
mar carros e cavalos” (Ex 15,21). Com este lindo cantico,
um dos mais antigos escritos da Biblia, a profetisa Maria,
irmé de Aaréo, convida todo o povo hebreu a celebrar a
vitdria sobre as tropas do Farad.
Com tambores, violas, dangas e cantos celebra-se a Vida.
Tem um provérbio popular que diz:
“Quem canta, os males espanta!”.
Assim, um bom canto ajuda a nio desistir da luta,
a fortalecer a comunidade, a festejar a vitoria.
Este Cancioneiro da CPT quer ser um
instrumento de memoria, animacao e de
celebragio. Os cantos aqui selecionados marcam a
historia de lutadoras e lutadores do povo e de
todo o povo que luta, que mesmo diante da
escuridao, nao deixa de cantar,

compositores que nos brindaram com

estes grandes tesouros para a animagio ’Q Ul \
do povo. Cantemos! Em cada canto, ('

um canto de louvor e de libertagao.

Fonte: Cancioneiro da CPT (2015)

Na apresentacdo, logo no primeiro paragrafo, surgem alguns elementos importantes
para nossa problematica. Um deles é o perfil de Deus como aquele que atira ao mar “carros e
cavalos” e liberta o povo do cativeiro. Outro elemento é o lugar do canto, o canto enquanto
lugar de memoria da vitoria sobre a opressdo. A apresentacdo segue evocando instrumentos
musicais da cultura popular para dar lugar central & musica enquanto elemento primordial da
mistica, a masica €, entdo, o elemento de animagao e celebracdo do povo que luta.
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E possivel identificar na apresentacdo do Cancioneiro alguns dos sentidos da mistica
levantados por Bogo (2002) anteriormente. Primeiramente, e de forma mais explicita, o
sentido de animacdo e de celebracdo. Mas também ¢é possivel identificar um sentido de
valorizagdo da cultura tradicional, diversas cangdes “marcam a historia de lutadoras e
lutadores do povo™.

As cangdes que compdem o Cancioneiro da CPT séo cancdes de autores consagrados
da mdsica brasileira, can¢bes de autores que compdem movimentos de luta pela terra e

canticos sem autoria definida, sendo esses, provavelmente, cangdes e hinos da Igreja.

Gréfico 1 — Proporcao das autorias musicais do Cancioneiro da CPT

AUTORIA

Autores ligadxs a
luta pela terra
58%

Autores ligadxs a
Igreja
10%

Fonte: Cancioneiro da CPT (2015). Org.: SANTOS, Bruno V.U.

Em relagdo as autorias das cancBes no caderno do “Cancioneiro”, é visivel a
prevaléncia de autores ligados a luta pela terra. Podemos dizer que isso significa uma
perspectiva de valorizacdo dos sujeitos e um espago para fazer ecoar aquilo que eles tém a
dizer, sua capacidade de producdo, seus valores, sua cultura, de conectar aquilo que se
diz/canta com o que se vive. Podemos observar pelo grafico que ao juntarmos autores
claramente ligados a luta pela terra, a porcentagem de cangfes sem referéncias autorais, que
provavelmente sdo escritas por trabalhadores com os quais a CPT tem relages ou cancGes de
dominio publico, vamos obter um total de 77% das musicas, nimero significativo no sentido

de a CPT apresentar-se como um espago onde a voz do trabalhador rural ecoa.
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O estilo de musicas predominante no caderno € o que podemos chamar genericamente
de musica popular, sendo que estas giram em torno de estilos como o baido, o xote, o
carimbd, o sertanejo, a MPB, o samba e o forr6. Uma das maiores dificuldades em definir os
ritmos das cancdes € o fato de o “Cancioneiro” so ter sua versdo escrita e ndo apresentar uma
versdo em &udio. Os ritmos que conseguimos mapear aparecem explicitos no titulo das
cangdes ou sdo musicas de autoria reconhecida nacionalmente sendo de facil identificag&o.
Ainda sobre as cancdes de autoria reconhecida (21 ao todo) que compde 13% do total de
cangdes do “Cancioneiro” se destacam musicos como Luiz Gonzaga, Milton Nascimento,
Chico Buarque, Alceu Valenca, Geraldo Azevedo dentre outros. O que nos chama a atencdo é
que a maior parte dos musicos sao nordestinos, com ritmos populares e dancantes.

Para uma andalise mais aprofundada do caderno, elaboramos uma planilha com o
intuito de organizar as cangdes por autoria, nome da cancéo e sua ideia central, relagéo entre
as ideias centrais das cangdes e sua quantidade, tipo de sujeitos e referencias temporais
predominantes nas canc¢des, com 0 objetivo de mapear os elementos que estdo presentes e
encontrar seus significados para a analise de nossa problematica, sendo esta a busca por
compreender o conceito(s)/pratica(s) de mistica vivenciados/incorporados pelos membros da
CPT e propagados por ela socialmente, compreendendo especialmente como a musica exerce

papel fundamental na construcdo desse processo.
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Gréfico 2 — Temas Recorrentes nas canc¢bes do Cancioneiro da CPT
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Fonte: Cancioneiro da CPT (2015). Org.: SANTOS, Bruno V.U.
Quanto aos temas mais recorrentes no “Cancioneiro da CPT”, conforme observamos

no grafico, estdo: Deus/Jesus/Fé e Povo. Deus como guia, conforto, caminho, alimento da luta
- com 23 cancdes - e Povo como povo que luta, povo oprimido, marginalizado e que sofre -

que compde 20 cangoes.
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Esses elementos sdo bastante simboélicos para a perspectiva da nossa pesquisa, pois,
pensando a concepcdo da mistica como elemento de formacdo de consciéncia libertadora
historica e/ou de classe, a perspectiva nas quais essas can¢des colocam a presenca do Divino e
do Humano apontam para esse tipo de consciéncia, j& que o Deus que aparece nao € qualquer
Deus e 0 homem néo é qualquer homem. E o Deus que liberta, guia e conforta e o Povo so os
oprimidos, que lutam e que sofrem. Ainda que boa parte das mdsicas do cancioneiro ndo
explicitem a luta de classes propriamente dita, o que estd embutido aqui, na ideia de “povo
oprimido” e de um Deus libertador ¢ justamente que, entdo, existe um “povo opressor” € 1SSo
aponta para a ideia de classe.

A seguir, o tema mais recorrente diz respeito ao Meio Ambiente com 13 cang¢des que
tratam da tematica. A Igreja, a partir dos anos 90 - aonde 0 mundo passa a discutir com maior
fervor os problemas ambientais - passa a incorporar em seus debates o tema ambiental. Um
documento base da Igreja que trata de forma clara esta questdo é o Compéndio da Doutrina
Social da Igreja de 2004. A partir entdo das discussdes da igreja nos anos 90, culminando no
documento do inicio do séc. XXI, fica mais evidente que houve uma inflexdo da Igreja a
respeito do tema ambiental, onde ela sai de uma posicao de um antropocentrismo radical, na
qual a natureza esta a disposicdo do homem e passa entdo a defender uma perspectiva de uma
busca por uma relacéo de equilibrio entre homem e natureza.

Saltamos para 0 5° tema antes de abordarmos o 4°. Essa nova ideia de uma relagcdo una
entre homem e natureza reforca a perspectiva que aparece de forma mais contundente no 5°
tema mais recorrente no Cancioneiro (com 10 cangbes), o “Trabalho/Trabalhador”, que
aponta para uma relacdo mais harmoniosa entre 0 homem do campo e a terra, tais como as
realizadas pela agricultura familiar organica, um trabalho sustentavel.

O 4° tema, mais presente nas cangbes - 12 <cancbes - € a de
“Unido/Celebragdo/Encontro/Comunidade”. As cangdes exortam as pessoas a se unirem para
celebrar, se organizar e lutar pela “Comum-unidade”. Ideia presente na Igreja primitiva e que
se perde ao longo do tempo em que a entidade se hierarquiza e acaba por romper com essa
perspectiva. Assim, a Teologia da Libertacdo resgata essa ideia de comunidade como centro
da construcdo da Igreja.

E possivel estabelecer uma relagio entre “Unido/Celebragio/Encontro/Comunidade” e
outros que surgem a seguir, sendo eles “Romaria/Peregrinagdo” e “Esperanga/Novo
mundo/Novo dia/Novo Povo” - com 10 e 7 cangles respectivamente. Juntando essas

teméticas soma-se 29 cangdes que apontam para uma ideia comum de constru¢do do Mundo
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Novo. Essa perspectiva podemos entender como um chamado de unido das comunidades
rumo ao caminho da construgdo de um novo mundo, o mundo da comum-unidade libertada.

A seguir aparece uma série de temas com 5 cangdes cada, sendo esses: mulheres,
negros, sertdo/sertanejo, amor/amada. Esses temas, junto com outros de menor recorréncia -
Juventude (3 cancBes) e Indios/Nativos (2 cangdes) - apontam para a diversidade de
identidades de sujeitos que sdo convocados para a caminhada de transicdo da opressdo a
libertacdo. Remete-nos & memdria do povo de Deus do Antigo Testamento, que fizeram a
travessia, a caminhada através do deserto rumo a terra prometida.

Os temas seguintes, de ocorréncia com 4 cangdes, sendo esses a “CPT / Religido dos
pobres e oprimidos”, a “Martirizacdo”, nos lembram que a constru¢cdo do caminho para a
libertacdo tem seu preco. Na travessia desse deserto (que parte da CPT, da religido dos
oprimidos) alguns podem ficar pelo caminho, porque nessa construgdo havera resisténcia por
parte das for¢as de manutencao da opressao, como o “Capitalismo/Capitalista/Concentragao”
que se apresenta como um tema do Cancioneiro com 3 cangoes.

Os outros temas restantes podem ser interpretados como elementos aglutinadores da
luta tais como: a ideia de partilha (3 cancgdes), de liberdade (3 canges), a protecdo de Maria
(2 cangdes) e a liturgia/eucaristia (2 cangdes). Esses sdo elementos que surgem como aqueles
que irdo garantir a forca dos que lutam.

Dentre as cangdes presentes no Cancioneiro da CPT, ha 14 com temas diversos, aonde
ndo foi possivel estabelecer uma categoria especifica, geralmente cangfes de animagdes. No
entanto ha duas cangdes que se remetem a questdo da Educacdo do Campo como tema
especifico. Estas apresentam a Educacdo do Campo como um direito do povo que vive no
meio rural, de camponeses a povos nativos, seringueiros, castanheiros, posseiros, pescadores,
etc. No decorrer das analises do Cancioneiro juntamos as can¢des cujo temas ndo se repetiam
em uma Unica categoria, “Outros”. As cancdes tratam de uma variedade de elementos da
cultura popular, tais como dangas, alimentos, costumes, valores e praticas diversas.

O que podemos notar nessa sintese dos temas em ordem de recorréncias € que,
aparentemente ha um sentido para a formacdo de uma consciéncia. Partindo do tema mais
recorrente, sendo esse o Deus libertador, a preocupacdo € de que somente a partir do
reconhecimento de Deus como aquele que liberta e que luta pela libertacdo é pdr em pratica a
vontade divina, Deus se faz vivo na a¢do dos sujeitos sofredores. Ha entdo a identificagdo
enguanto sujeito oprimido que identifica em si e no outro aqueles a quem Deus é protetor e a

quem a terra prometida é jurada, sendo esse o0 segundo tema.
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Depois, surge a construcdo de uma nova cosmologia que se prople a repensar a
relagdo do homem com a natureza - 3° tema - que se relaciona diretamente com o 5° tema que
é uma nova forma de trabalhar com a terra em comunhao com os recursos e o trabalho como
redentor, aquele no qual ndo ha alienagdo e quem produz na terra tem direito de usufruir do
que nela da. Os temas a seguir apontam para a metafora da travessia da condicdo de escravos
e oprimidos para a libertacdo. Pra isso as pessoas sdo chamadas a se unirem e peregrinarem
juntos rumo a um novo mundo, um novo dia. Um chamamento ao engajamento na luta pela
libertagéo.

Os chamados a serem 0 novo povo de Deus séo aqueles ligados ao meio rural, como:
seringueiros, quilombolas, indigenas, mulheres, etc. Ao longo desse processo ha a lembranca
de que a luta é dura e alguns poderéo ficar pelo caminho da travessia, sdo os martires da luta
pela liberdade. E por fim, h4& um chamado de valorizagdo dos elementos de homens e

mulheres do campo, seus costumes, a importancia da educacéo do campo, etc.

3.1 A Consciéncia Histdrica no Cancioneiro da CPT

Para a analise das canc¢Bes nos ocuparemos na tentativa de identificar alguns sentidos
que podem apontar para um tipo de consciéncia histérica. Faz-se importante reconhecer
novamente que nesta pesquisa nos limitaremos a compreensao das letras do Cancioneiro da
CPT e tratando-as enquanto narrativas. Nesse sentido, € importante também destacar a
centralidade do conceito de “consciéncia historica” da qual foi inspiragdo para as analises a
seguir.

Segundo Risen (1992), a aprendizagem que constitui a consciéncia histérica vem em
destaque nas narrativas, ou seja, no ato de contar historias, pois esta € uma forma coerente de
comunicacdo e porque trata da identidade historica tanto do comunicador como do receptor.
Isso ocorre porque as narrativas sdo produtos da mente humana e, com seu auxilio, as pessoas
envolvem lugar e tempo de uma forma que lhes pareca aceitavel (RUSEN, 1992). Nesse
sentido, a narrativa historica ¢ um “modo especifico de sentido sobre a experiéncia do tempo”
e, para a constru¢do desse “sentido”, a narrativa deve estar vinculada a “experiéncia do tempo
de maneira que o passado possa tornar-se presente no quadro cultural de orientacdo da vida
pratica contemporanea” (RUSEN 2010, p. 155). A aprendizagem histérica é “a consciéncia
humana se relacionando com o tempo, experimentando o tempo para ele ter algum
significado, adquirindo a competéncia de dar sentido (significado) ao tempo e desenvolvendo
esta competéncia.” (RUSEN, 1992, p.155).
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Ainda para Rusen (2010), a consciéncia historica ¢ “um pré-requisito para a orientacéo
em uma situacdo presente que demanda a¢do”. Isto significa que a consciéncia historica
funciona como um “modo especifico de orientacdo” nas situacdes reais da vida presente,
tendo como funcdo especifica ajudar-nos a compreender a realidade passada para
compreender a realidade presente (idem, ibid.). Desse ponto de vista, a consciéncia histérica
da a vida uma “concepgdo do curso do tempo”, trata do passado como experiéncia e “revela o
tecido da mudanca temporal no qual estdo amarradas as nossas vidas, bem como as
experiéncias futuras para as quais se dirigem as mudangas” (idem, ibid., p. 29).

Essa concep¢do molda os valores morais a um “corpo temporal”, transformando esses
valores em “totalidades temporais”, isto €, recupera a historicidade dos valores e a
possibilidade dos sujeitos problematizarem a si proprios e procurarem respostas nas relacoes
entre passado/presente/futuro. Assim, Risen (1992) afirma que a consciéncia histérica
relaciona “ser” (identidade) e “dever” (a¢do) em uma narrativa significativa que toma os
acontecimentos do passado com o objetivo de dar identidade aos sujeitos a partir de suas
experiéncias individuais e coletivas e de tornar inteligivel o seu presente, conferindo uma
expectativa futura a essa atividade atual.

Portanto, a consciéncia historica tem uma “func¢do pratica” de dar identidade aos
sujeitos e fornecer a realidade em que eles vivem uma dimensdo temporal, uma orientacao
que pode guiar a acao, intencionalmente, por meio da mediacdo da memdria historica.

Riusen (1992) destaca ainda que ha quatro tipos de consciéncia historica: a do tipo

tradicional, do tipo exemplar, do tipo critico e do tipo genética. Na tipologia tradicional:

As tradigBes sdo elementos indispenséaveis de orientacdo dentro da vida pratica, e
sua negacdo total conduz a um sentimento de desorientacdo massiva. A consciéncia
historica funciona em parte para manter vivas essas tradi¢des. Quando a consciéncia
historica nos prové de tradicbes, nos faz recordar as origens e a repeticdo de
obrigacoes, fazendo-o em forma de acontecimentos passados de concretizacéo fética
gue demonstram o atributo de validade e obrigatoriedade dos valores e dos sistemas
de valores. (RUSEN, 1992, s/p)

O tipo exemplar, muito recorrente no uso da aprendizagem da histéria, na qual o
passado deve servir de exemplo para o presente. “O modelo de significacdo que corresponde
aqui tem a forma de regras atemporais. Nesta concepcdo a historia é vista como uma
recordagdo do passado, como uma mensagem ou li¢do para o presente” (RUSEN,1992, s/p).

Nesse sentido, para Risen (1992),
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Aqui a consciéncia histdrica se refere a experiéncia do passado na forma de casos
que representam e personificam regras gerais de mudanca temporal e a conduta
humana. O horizonte da experiéncia temporal se expande de forma significativa
neste modo de pensamento historico. A tradicdo se move dentro de um marco de
referéncia empirica bastante estreito, mas a memdria historica estruturada em termos
de exemplos estd aberta para processos em numero infinito de acontecimentos
passados, desde 0 momento em que estes ndo possuem relacdo com uma ideia
abstrata de mudanca temporal e de conduta humana, valido para todo o tempo, ou ao
menos cuja validade néo esta limitada a um acontecimento especifico.

O tipo critico, aonde o conceito de uma totalidade temporal abrangente que inclui o
passado, 0 presente e o futuro envolve algo negativo: “a nog¢do de uma ruptura na
continuidade ainda operativa da consciéncia” (RUSEN, 1992, s/p). A histéria funciona como
a ferramenta com a qual se rompe, tal continuidade para que perca seu poder como fonte de
orientacdo no presente. Para Risen (1992) entdo, as narracdes deste tipo formulam pontos de
vista historicos, demarcando-os, distinguindo-os das orienta¢fes historicas sustentadas por
outros. Por meio dessas historias criticas dizemos 'ndo’ as orientagbes temporais
predeterminadas de nossa vida.

E por ultimo a consciéncia historica do tipo genética. Para o historiador alemao, “no
centro dos procedimentos para dar sentido ao passado encontra-se em si mesmo a mudanca.
Nesta estrutura, nosso argumento é que ‘os tempos mudam’.” (RUSEN, 1992, s/p). Nesse

sentido, aqui a mudanca € a esséncia e o0 que da a historia seu sentido.

Neste modelo a meméria histérica prefere representar a experiéncia da realidade
passada como acontecimentos mutaveis, nos quais as formas de vida e de cultura
distantes evoluem em configura¢6es "modernas" mais positivas. (RUSEN,1992, s/p)

Com a devida referéncia estabelecida, buscamos elaborar um instrumento de analise
das cangdes (suas narrativas mais especificamente) que nos ajudasse a responder
determinadas perguntas. Partimos entdo da perspectiva da “Educacdo Historica”, na qual se
orientam as questdes do instrumento de analise das musicas do Cancioneiro. A opcao por esta
area de investigacao revela a preocupacdo que pesquisadores tém tido na busca de respostas
sobre como se da a construcdo do pensamento histérico e a formacéo da consciéncia historica.

Para Maria Auxiliadora Schmidt, renomada pesquisadora da area:

A perspectiva da Educacgdo Histérica parte do entendimento de que histéria € uma
ciéncia particular, que ndo se limita a considerar a existéncia de uma so explicacdo
ou narrativa sobre o passado, mas, pelo contrario, possui uma natureza
multiperspectivada. Isto, contudo, ndo significa aceitar o relativismo de todas as
explicagdes sobre o passado e o presente, mas entender que existe uma objetividade
da Histéria. Assim, ela precisa ser conhecida e interpretada, tendo como base as
evidéncias do passado, incluindo aquelas que foram construidas pelos que vivem as
lutas do presente... Baseando-se no realismo critico, a Educacdo Histérica entende
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que h& uma utilidade e um sentido social no conhecimento histérico, por exemplo,
para a formagao da consciéncia histérica. (SCHMIDT, 2009, P. 12).

Nesse sentido, as anélises das can¢des buscam responder algumas questdes que foram
pensadas como instrumento para tal, como:
1 - Tema da musica e a mensagem nuclear — como se articulam a ideia central e as
secundérias?
2 - Quem sdo os sujeitos apresentados na cancdo? Como sdo apresentados? Qual a
importancia que a cancdo confere aos Sujeitos historicos? Quais seriam as motivacdes dos
sujeitos historicos para agirem?
3 - Quais sdo os marcadores temporais usados na cancdo? Ha uma forte presenca de
mediagdes do presente como elementos estruturantes nas narrativas? Como se organiza a
relacdo presente/passado/futuro?
4 - Partindo da relacdo do tema no tempo é possivel dizer quais sdo o0s elementos de
consciéncia historica que a cangédo enseja?
5 - Ha na cancdo elementos que ajudam da construir compreensdo de permanéncia/mudanca e
identidade?
6 - Ha ideias implicitas nas can¢des? Quais sdo as funcdes de tais ideias?
7 - Que tipo de elementos causais (agentes, motivos, estruturas sécio-politicas, etc.) as
cancdes incluem quando explicam a ocorréncia de um fato histérico?

Ainda para as devidas analises, selecionamos algumas das cancfes separadas em temas
dos quais foram anteriormente apontados sendo eles: Uma nova Consciéncia de Deus: Deus é
libertador; Quem é o povo de Deus? O povo oprimido; A construcdo de uma nova
cosmologia: uma nova consciéncia ambiental; A consciéncia de uma nova sociedade: a
Comum-unidade; Uma nova consciéncia e construcdo do trabalho/trabalhador; Uma nova
consciéncia e engajamento na luta pela libertacdo; A consciéncia dos percalcos da luta; A
consciéncia do que fortalece o povo de Deus na luta e A valorizacdo da Educacao e da cultura

no campo.

3.1.1 Uma nova Consciéncia de Deus: Deus é libertador

As cancles selecionadas trazem conceitos centrais para a ideia de Deus / Jesus / Fé
(guia, conforto, caminho, alimento da luta) e que se fazem na luta daqueles que buscam o
direito a terra. Na can¢do de Manoel Machado “Can¢do de Maria” surgem elementos como:

9 (13 99 (13

“Deus libertador”, “[...] Deus meu salvador”, “[...] Ele se lembrou do seu povo oprimido”,
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“[...], levanta os humilhados, arrasa os opressores, os ricos € malvados.”, “Deus da libertagcao”
entre outros. No entanto, o sentido ali que expressa a visdo de Deus poderia ser resumida em
uma frase da cangdo: “Assim ¢ o Deus que marcha na historia”. Aparece aqui entdo a imagem
do Deus vivo, que se personaliza na luta do povo oprimido.

A cancdo de Frei Zeca reforca ainda a imagem de que o Deus que a CPT clama é o dos
oprimidos e sofredores, é esse Deus quem “alimenta nossos sonhos”. A consciéncia aqui se
trata da imagem de Deus como aquele que estd com os pobres e sofredores. Sdo para essas
pessoas que a CPT se dirige em suas atuacdes e seria esse Deus entdo quem livraria 0s povos
das misérias. Novamente esse entendimento nos remete a Fernandes (2016) para quem a
mistica cristd surge enquanto experiéncia do mistério de Cristo no hoje da historia. E esse

mistério de Cristo se prolonga na vida dos pobres e sofredores.

Foto 6 — Cancéao de Maria
34 - CANCAO DE MARIA

(Manoel Machado)
Vira o dia em que todos,/ ao levantar a vista,/ veremos nesta
erra/ reinar a liberdade. (bis)

1. Minh'alma engrandece ao Deus libertador,/ se alegra meu
espirito em Deus meu Salvador./ Pois Ele se lembrou do seu povo
‘oprimido/ e fez de sua serva a mae dos esquecidos.

2. Imenso é seu amor, sem fim sua bondade/ pra todos que na
terra lhe seguem na humildade./ Bem forte é nosso Deus, levanta o
seu braco,/ espalha os soberbos, destréi todos os males.

3. Derruba os poderosos dos seus tronos erguidos,/ com san-
gue e o suor do seu povo oprimido./ E farta os famintos, levanta os
humilhados,/ arrasa os opressores, os ricos e os malvados.

Cancioneiro da CPT : - 4 S 27

s

4. Protege o seu povo com todo o carinho./ Fiel ¢ seu amor em
l todo o caminho./ Assim é o Deus que marcha na histéria,/ bem junto
do seu povo em busca da vitéria.
5. Louvemos nosso Pai, Deus da libertagao,/ que acaba com a
injustiga, miséria e opressao./ Louvemos nos irmaos, que lutam com
il valia,/ fermentando a histéria, pra vir o grande dia.

Fonte: Cancioneiro da CPT (2015, p. 27/28)
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A cancdo de Manoel Machado faz clara referéncia a A Oracgdo de Maria (Magnificat —
Lc 1,39-56). O tema é a constru¢do de um mundo libertado. Essa ideia é construida a partir da
ideia do “Deus libertador” (Minh’alma engrandece ao Deus libertador), ideia essa que ¢
central a toda pratica da Teologia da Libertacdo que fundamenta as préticas da CPT e de todas
as pastorais libertarias da Igreja Catolica. Essa ideia articula a acdo e o perfil de Deus como
libertador (Ele lembrou do seu povo oprimido...; Levanta seu braco, espalha os soberbos...;
Derruba os poderosos...; levanta os humilhados...; arrasa os opressores... farta os famintos...;
etc.). Esse perfil de Deus como libertador mobiliza os fiéis para luta, pois realizar a vontade
de Deus é lutar contra a opressdo (Assim é o Deus que marcha na histéria,/ bem junto do seu
povo em busca da vitdria.). Se olharmos para a atuacdo da CPT e de outras pastorais ao longo
da histdria destas, essa premissa é fundamental para suas praticas, no sentido da construcéo de
diversos movimentos sociais que atuaram no processo de luta contra a ditadura civil-militar
no Brasil por exemplo.

Os sujeitos presentes aqui sdo tanto os oprimidos (os esquecidos, os famintos, os
humilhados, etc.), como os opressores (ricos e malvados, poderosos, soberbos que erguem
seus tronos com sangue e suor dos oprimidos) alem do préprio Deus (Que caminha na
historia, libertador, forte, que usa sua forca a favor dos oprimidos). O cantor também se faz
presente, na perspectiva de que quem canta a cancdo se faz sujeito no processo. Os pronomes
pessoais utilizados sdo a 1* no singular (Minh’alma) e no plural (Bem forte ¢ nosso Deus;
Louvemos nosso pai, etc.) e a 32 pessoa no plural (os poderosos, 0s ricos, 0s soberbos, etc.).
Os sujeitos sdo elementos centrais na narrativa pois, quem realiza a historia sdo os homens e
mulheres acompanhados da presenca divina e a fé e o desejo de libertacdo sdo as motivacdes
gue movem esses sujeitos.

Os verbos utilizados no refrdo da Cancdo de Maria apontam para o futuro (Vira o
dia..., veremos...), nas estrofes teremos mais o presente ¢ o passado (Minh’alma engrandece...,
se alegra..., Ele se lembrou do seu povo...). Nas 22 32 e 42 estrofes as acfes se detém no
presente (seguem, levanta, espalha, destrdi, derruba, farta, arrasa, etc) e apontam para as acoes
de Deus e na 5% e Ultima estrofe a temporalidade se detém no presente porém as acdes
destacadas sdo as acGes humanas (os irmdos que lutam fermentando a historia, pra vir o
grande dia), o verbo no gerundio indica processo, uma a¢do em andamento que culmina no
futuro esperado, a ideia de “vir o grande dia”, que retorna para o futuro. H4 uma forte

presenca de mediacOes do presente como elementos estruturantes nas narrativas? O tempo das
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acOes dos sujeitos esta no presente, o passado entra como memaria que garante essas agdes e
constroem uma perspectiva de futuro que € um mundo libertado.

Das tipologias da consciéncia historica apontadas por Rusen (1992), é possivel
identificar o tipo genético presente nas agBes humanas que apresentam elementos de
contraposicdo da ideia de um futuro libertado a ser construido. Os homens querem romper
com uma sociedade opressora em que “veremos nesta terra reinar a liberdade”.

Sobre elementos que apontam para uma no¢do de mudanga ou permanéncia, 0 que
permanece na can¢do é uma visdo de Deus como atemporal e a luta pela libertacdo que ainda
nédo se concretizou. A mudanca se encontra na perspectiva de ver a terra libertada da opressao
em um dado dia.

Podemos identificar como fato histérico apontado na cangdo o reconhecimento da
divisdo da sociedade em classes: opressores e oprimidos, pois o0 trono dos poderosos foram
erguidos com sangue e suor do povo oprimido, ou seja, a usurpacdo do sangue e suor dos

oprimidos para a manutencdo de seus poderes.

Foto 7 — Jave, o Deus dos pobres

74 - JAVE, O DEUS DOS POBRES

(Frei Zeca)”

Javé, o Deus dos pobres, do povo sofredor, aqui nos reuniu,
para cantar o seu louvor./ Pra nos dar esperanca e contar com sua
mao, na constru¢do do reino: reino novo, povo irmio.

1. Sua mao sustenta o pobre, ninguém fica ao desabrigo,/ d4
sustento a quem tem fome com a fina flor do trigo.

2. Alimenta os nossos sonhos, mesmo dentro da prisio,/ ouve
o grito do oprimido, que lhe toca o coracio.

3. Cura os coragdes feridos, mostra ao forte o seu poder,/ dos
pequenos ¢ defesa, deixa a vida florescer.

Fonte: Cancioneiro da CPT (2015, p. 48)

O tema aqui séo as acdes de Javé e como ele age com 0s pobres. Na cancdo de Frei
Zeca novamente 0s sujeitos que aparecem reforcam a existéncia de um Deus que esta vivo na
histéria e ao lado dos sofredores (Javé, o Deus dos pobres, do povo sofredor...). E esse Deus
que, no repetir do refrdo, reine o povo oprimido e d& esperanca, que Ihes chama a segurar sua
méio para a “construcio do reino: reino novo, povo irmio.”. E ainda no refrio que ha a

intenc@o de lembrar que quem faz a luta s&o homens e mulheres no cotidiano, sendo Deus
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entdo a “mao” que os sujeitos podem contar “na construgdo do reino...”. A temporalidade da
cancdo se detém no presente, pois “aqui nos reuniu para cantar o seu louvor” e as agdes do
Deus libertador se fazem no presente. No entanto, um marcador temporal estd implicito ao
utilizar o nome Javé para designar Deus. Javé era como 0s hebreus da antiguidade se referiam
ao Deus que libertou o povo de Israel do Egito, 0 que nos remete ao passado. O pronome
pessoal em toda a cancdo € na 32 pessoa do singular, o que aponta para as acdes de Deus (Sua
méo...; Alimenta 0s nossos...; Cura as feridas...), e este como sujeito central da cancéo.

Na can¢do de Frei Zeca podemos identificar, do ponto de vistas das tipologias de
Rusen (ano), a consciéncia do tipo tradicional, pois eles partem de Javé, referéncia ao Deus do
Antigo Testamento dos povos hebreus da antiguidade, contudo, a cancdo se detém para as
acOes divinas no presente. Podemos assim dizer que ha uma ideia de continuidade nas
intengdes de Deus, pois ao nomeéa-lo Jave, o autor remete a um Deus que ja estava nas agoes

dos antepassados e continua vivo no dado momento em que a cancao é cantada.

3.1.2 Quem é o povo de Deus? O povo oprimido

Quanto a tematica Povo no Cancioneiro, destacamos algumas mausicas que
exemplificam a ideia de povo que luta, oprimido, aqueles que sdo marginalizados e que
sofrem. Aqui, mais uma vez, o imaginario proposto nas canc¢des € de povo, mas ndo qualquer
povo, e sim 0 povo que luta e sofre, mas se ergue e se alimenta na forca da divindade.
Homens e mulheres lutam historicamente pela terra, os conflitos ndo se resolveram e quem
luta hoje resgata a memoria daqueles que lutaram antes. Nas cangdes selecionadas buscamos
nos ater a quem sao esses sujeitos, nos quais a CPT busca reconhecer como 0S povos
sofredores que devem se identificar com a imagem de Deus anteriormente apontada. Sao 0s
negros, as mulheres, povos indigenas e demais povos que vivem as margens das sociedades
capitalistas ocidentais. Esses temas contidos nas can¢des do Cancioneiro revelam uma
preocupacdo que a CPT tem com diversos grupos sociais dos quais a Pastoral chama para
compor a luta pela transformacéo da sociedade, ou ainda, para fazer a travessia do deserto que

outrora o povo oprimido de Deus fez.
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Foto 8 — Povo que luta

115 - POVO QUE LUTA

1. Povo que luta cansado da mentira, cansado de sofrer, cansa-
e esperar./ Povo que luta cansado de esperar, procura a redengao.

Porque Ele é luz, verdade, justi¢a, bem perdao, paz, esperan-
amor e redenc¢io (bis)

2. Povo que luta por terra onde ha fartura, por paz sem fingi-
lo, por vida partilhada./ Povo que luta por vida partilhada, pro-
a redencao.

3. Povo que espera colheitas mais serenas, verdades mais pro-
as, caminhos mais fraternos./ Povo que espera caminhos mais
Inos, procura a redengao.

Fonte: Cancioneiro da CPT (2015, p. 71)

Na cancao “Povo que luta”, cuja autoria ndo ¢ definida no Cancioneiro da CPT, ha
uma clara referéncia de quem é o povo do Deus libertador para a CPT e porqué e por quem
luta esse povo. E o “povo que luta cansado da mentira, cansado de sofrer, [...] de esperar”, que
luta por terra e por redencdo. E assim o fazem por crer no Deus que € luz, verdade, justica,
esperanca, etc. Ao final de cada estrofe a procura da redencdo é posta como objetivo principal
que justifica as dificuldades que passam os que lutam, e é no refrdo que se diz que “Ele” ¢,
além de outros adjetivos, a propria redencdo. E possivel dizer que ha na cancdo uma forte
tentativa de criar uma identidade daqueles que passam pelas dificuldades que sdo apontadas.

A temporalidade da cancao esta no presente visto que as a¢fes que surgem na mesma
estdo no agora (Ele é luz...). Na primeira e na segunda estrofes a acao (verbo) que se incide é
a do “povo que luta...” no presente, ja na 3 e Gltima estrofe o verbo é “espera” como aqueles
que almejam algo. Logo, a cancdo traz um sentido do qual quem luta almeja algo, no caso,
aqueles que lutam, esperam “... colheitas mais serenas, verdades mais profundas, caminhos
mais fraternos...”.

Sobre a consciéncia historica que trabalha a canc¢do, podemos identificar a consciéncia
do tipo genética, pois a mudanca é o elemento que guia as a¢cdes no tempo, haja vista que a
cancdo demonstra uma espécie de cansago da situacdo vivida no presente e direciona para

uma vontade de mudanga guiada pela redencdo (Povo que luta cansado de esperar, procura a
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redencdo; Povo que luta por vida partilhada, procura a redengdo; Povo que espera caminhos

mais fraternos, procura a redencao).

Foto 9 — Baido da nova mulher

| d
| 21 - BAIAO DA NOVA MULHER

‘ (Z¢ Vicente)

Viva, viva, a mulher desta nagiio,/ que vai gerando no ventre
a nova semente da libertagio./ E vem trazendo no sangue a semen-
te nova da revolugio.

1. Sertaneja, manha cedo, vai ela sem medo, ja vai trabalhar./
Trabalho duro, suado, bolsio conquistado a duro penar./ Sai de casa,
come nada e sem deixar nada pros filhos comer./ Volta trazendo um
pouquinho, o ganho mesquinho nao d4 pra viver.

2. Mulher do povo humilhado, comprado, enganado em toda
nacdo./ Mulher do povo ambulante, tocado a ferro, tangido do chéo./
Pode ainda ser diferente se o olho da gente aberto enxergar,/ o mal
que mata a pobreza, se unindo a certeza a gente lutar.

3. Companheira nordestina, constréi nova sina, vamos cami-
nhar./ Ganhando a terra e a rua, a for¢a que é tua ninguém vai que-
brar./ Traz os teus filhos na praga, na lei ou na raga, a vitoria ja vem./
Une o teu braco ao do homem pra vencer a fome e cantar o bem.

Fdnte: Cancioneiro da CPT (2015, p. 20)

Afunilando o estudo sobre quem a CPT apresenta como o povo de Deus, encontramos
no decorrer das analises do Cancioneiro a figura da mulher. O tema é a participacdo das
mulheres nas lutas pela transformagao social. Em “Baido da Nova Mulher”, Z¢ Vicente retrata
a importancia da mulher na luta dos povos oprimidos. O autor reforca ainda o imaginario de
gue ndo é qualquer mulher, mas a sertaneja que sem medo acorda cedo e vai trabalhar, a
mulher do povo humilhado, povo ambulante, a mulher nordestina, etc. E € no refrdo que Zé
Vicente traz a referéncia de Maria em um duplo sentido, pois ¢ aquela que “gera no ventre a
nova semente da libertagdao”, sendo aqui a ideia que sdo elas que geram os que futuramente
irdo continuar lutando, assim como Maria gerou a maior inspiracdo para aqueles que hoje
lutam, Jesus.

A cancdo tem como sentido geral demonstrar a forca da mulher sertaneja,
trabalhadora, que mesmo diante de toda dificuldade e pobreza, levanta cedo e vai a luta em
busca daquilo que lhe for possivel para o sofrido dia trabalhado quando “volta trazendo um
pouquinho, o ganho mesquinho nio dé pra viver”. Posteriormente, o autor faz um chamado a

necessidade de unido entre mulheres e homens para superar as dificuldades dos oprimidos.
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Algo que nos chamou atengdo no decorrer das analises foi o fato de que as can¢des que
trazem as mulheres como sujeitos centrais sao todas escritas por homens. Este fato nos remete
ao marcador temporal, o qual utilizamos como andlise categorica, pois a opressdo exercida
sobre as mulheres existe em grande parte da histéria da humanidade e desde sempre a Historia
é narrada majoritariamente por vozes masculinas. Articulando com o presente, a luta e
resisténcia acerca da opressdo de género sofrida pelas mulheres pode ser observada em
diferentes periodos historicos e vem ganhando cada vez mais forca no decorrer das ultimas
décadas, podemos citar como exemplos de conquistas da luta feminista as leis Maria da Penha
(Lei 11340/06) e do Feminicidio (Lei 13104/15).

A insercdo do referido tema por parte da CPT em seu corpo de cangfes cantadas nos
40 anos da entidade mostra uma preocupacgdo crescente deste, ndo questiona diretamente a
opressao sofrida historicamente pelas mulheres, fruto da desigualdade de género reproduzida
secularmente, mas traz a reflexdo frente a uma possivel unidade de forga na luta contra a
exploracdo da classe trabalhadora (Companheira nordestina. Constréi nova sina. Vamos
caminhar). Esses elementos nos ajudam a compreender a necessidade de mudanca para as
mulheres/sertanejas, remetendo aquelas que tenham contato com a cangdo, a identidade
enquanto mulher trabalhadora e de luta.

No entanto, ainda ha a necessidade de avancar em relacdo ao espaco em que as
mulheres ocupam como protagonistas de sua propria historia de luta, como as que contam e
cantam suas vitorias e derrotas, elevando assim sua consciéncia. Jorn Rusen (1992, s/p), ao
discorrer sobre as tipologias da consciéncia histérica, afirma que as recentes discussdes acerca
do feminismo recorrem constantemente a uma consciéncia do tipo critico, sendo que “as
narracdes deste tipo formulam pontos de vista historicos, demarcando-os, distinguindo-os das
orientagdes historicas sustentadas por outros” acabando por romper com uma noc¢do de

continuidade temporal,

Por exemplo, as feministas modernas criticam o principio da universalidade moral.
Alegam que isso nos leva a considerar a natureza do "outro" nas relagdes sociais a
favor de uma universalizacdo abstrata dos valores como condicdo suficiente de sua
moralidade. Afirmam que tal "universalizacdo" é completamente parcial e
ideoldgica, servindo para estabelecer a regra do homem como uma norma humana
geral, e que faz caso omisso da singularidade através do género do homem e da
mulher como condicdo necessaria da humanidade.

Assim, a cangdo em si pode representar esse tipo de consciéncia considerando que o
tema da canc¢do é uma ruptura com um tipo de consciéncia tradicionalmente hegemdnico que

vincula as a¢gdes humanas rumo a transformacédo a agdes exclusivamente de homens. Nesse
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viés podemos ressaltar a importancia da visibilidade e narrativa da mulher enquanto ser que
“vai gerando no ventre a nova semente da libertacdo”, mas que também esta inserida na luta
de classes enquanto trabalhadora, “Mulher do povo, humilhado e comprado, enganado em
toda a nagao”, povo condicionado a pobreza que luta e resiste na terra e nas ruas.

Hé& ainda na cancdo uma perspectiva de mudanga no sentido de chamada para a unido
de homens e mulheres na transformacdo da sociedade (Une o teu braco ao do homem para
vencer a fome e cantar o bem.), assim como cria-se uma identidade que faz que as mulheres
que compartilham das situacbes de opressdao contidas na cancdo se reconhegcam como

oprimidas e se juntem na luta pela transformacéo.

Foto 10— A de O

3-AdeO

(Milton Nascimento)

1. Estamos chegando do fundo da terra,/ estamos chegando do
ventre da noite,/ da carne do acoite./ NOs somos, viemos lembrar.

2. Estamos chegando da morte dos mares,/ estamos chegando
dos turvos pordes,/ herdeiros dos banzos, nés somos, viemos chorar.

3. Estamos chegando dos pretos rosérios,/ estamos chegando
dos nossos terreiros, dos santos malditos nés somos, viemos rezar.

4, Estamos chegando do chao da oficina,/ estamos chegando
do som e das formas,/ da arte negada que somos, viemos criar.

5. Estamos chegando do fundo do medo,/ estamos chegando
das surdas correntes,/ um longo lamento nés somos, viemos louvar. '

A DE O (4x)

6. Estamos chegando dos rios fogoes,/ estamos chegando dos
pobres bordéis,/ da carne vendida que somos, viemos amar.

7. Estamos chegando das velhas senzalas,/ estamos chegando
das novas favelas,/ das margens do mundo nés somos, viemos dangar.

8. Estamos chegando dos grandes estadios,/ estamos chegando
da escola de samba,/ sambando a revolta chegamos, viemos gingar.

|- I L Cancioneiro da CPT
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A DE O (4x)

9. Estamos chegando do ventre de minas,/ estamos chegando
dos tristes mocambos,/ dos gritos calados nés somos, viemos cobrar.
10. Estamos chegando da cruz dos engenhos,/ estamos san-

grando a cruz do batismo,/ marcados a ferro ndés fomos, viemos gri-
tar.
11. Estamos chegando do alto dos morros,/ estamos chegando
da lei da baixada,/ das covas sem nome chegamos, viemos clamar.
12. Estamos chegamos do chdo dos quilombos,/ estamos che-
gando no som dos tambores,/ dos Novos Palmares nés somos, vie-

mos lutar.

A DE O (4x)

Fonte: Cancioneiro da CPT (2015, p. 10/11)

Em “A de O, Milton Nascimento revela a trajetéria dos negros na penosa luta pela
libertacdo. De onde vém e para o que vem. Milton Nascimento traca uma direcdo em sua
cancao que aponta qual o lugar historico reservado aos povos negros na Histéria do Brasil,
mas que se propdem a ocupar 0s espacos de luta, resisténcia e visibilidade na sociedade
brasileira. O verbo no gerindio “chegando”, repetido varias vezes em todas as estrofes,
aponta acdes no presente, transmitindo, assim, uma nocao de duracdo e continuidade da acéo,
e ao final de cada estrofe os verbos apontam para a¢6es que Ihes eram negadas em tempos de
escraviddo mas que agora eles o fardo, como forma de resisténcia e afirmagdo de sua
dignidade. Esse sentido de acdo nos remete, de forma geral, novamente a consciéncia
historica, que é apontada por Risen (1992) como uma ferramenta de orientacdo no tempo,
resgatando a memoria do passado para que seja possivel agir no presente, visando uma
perspectiva de um futuro diferente.

Os sujeitos que aparecem de forma explicita, sdo 0s negros escravizados no passado e
diversos elementos caracteristicos de sua vivéncia sao elucidados no decorrer da cancdo pelos
substantivos: acoite, pordes, banzos, terreiros, correntes, senzalas, favelas, samba, minas,
mocambos, engenhos, morros, covas, quilombos, tambores. A identificacdo dos sujeitos esta
diretamente ligada ao espago ocupado pelos mesmos (Estamos chegando do fundo da terra...;
Estamos chegando da morte dos mares...; Estamos chegando das velhas senzalas...; Estamos
chegando do ventre das minas...; ... da cruz dos engenhos...; ... do chdo dos Quilombos...; etc),

0 que aponta para a condicéo histdrica de escraviddo dos negros no Brasil.
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H4&, uma forte identificacdo entre os sujeitos descritos na canc¢éo e o autor da mesma.
Este fato se mostra quando o autor utiliza em toda a cancdo a 12 pessoa do plural (N6s somos,
viemos), identificando a si mesmo e aos outros como “noés”, ou seja, sujeitos que compdem
um mesmo grupo social historicamente oprimido. Como elementos causais postos na musica
surge a primeira vista um desejo de redenc¢do de sua condicdo histdrica de escravidao, dor e
sofrimento que serdo substituidos por acdes de alegria, fé e unido, representadas pelos verbos:
chorar, rezar, criar, louvar, amar, dangar, gingar, cobrar, gritar, clamar, lutar. A sequéncia
desses verbos revela uma consciéncia de trajetéria no tempo e do lugar ocupado por essas
pessoas.

Surge ainda na cancdo uma forte nogdo de ruptura temporal, servindo a memoria
historica como exemplo do que ndo queremos/podemos mais ser/viver. Assim, dizemos que a
consciéncia historica que a cancdo enseja € a do tipo critico haja vista que, de acordo com
Riisen (1992, s/p), “em relagdo a nés e a nossa propria identidade historica, tais historias

criticas expressam uma negatividade; o que ndo queremos ser.”.

Foto 11 — Sou indio

136 - SOU iINDIO

4 (Emerson Maia)
Eu sou um indio, sou um indio guerreiro./ Sou também fei-
ticeiro./ Mas eu ndo quero guerra, quero a paz na terra, a selva pra
cagar e o rio pra pescar./
Me deixe em paz seu mogo ou eu fico louco./ Respeite os li-
mites pra manter minha na¢do./ Nao preciso do seu saber, por que
isso me faz sofrer./

Eu ja tenho a beleza da mée natureza pra sobreviver./ Eu sou
um indio./ Pense nisso, seu branco./ J4 tiraste o encanto, o esplendor

Cancioneiro da CPT 83

v

da floresta. Quase nada me resta, eu s6 quero viver./ Ver meu filho
crescer.

Fonte: Cancioneiro da CPT (2015, p. 83/84)

Emerson Maia destaca em sua cangdo, entre os sujeitos na luta pela libertacdo, os

povos indigenas, nativos da América. Estes reforcam o direcionamento que a CPT tem em
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relacdo a defesa dos povos tradicionais e a manutencdo dos seus modos identitarios de vida. A
ideia central, destacada no refrdo é sobre a importancia da autonomia e da soberania dos
povos indigenas, sendo eles dignos de escolher suas proprias formas de vida, por muitas vezes
ferida pelos “brancos” que impdem a eles praticas cotidianas distanciadas de suas origens
ancestrais. Sendo exigido a este branco que “Respeite os limites para manter minha nagao”.
Os limites invocados vdo além do territério e passam também por questdes etnoculturais
como a educagdo e saberes, que do ponto de vista desses povos, a negacdo de suas tradi¢des
os fazem sofrer (N&o preciso do seu saber, porque isso me faz sofrer...).

A cancdo detém em todas as estrofes a 12 pessoa do singular, ou seja, 0 narrador se
coloca enquanto protagonista na cangdo, na pessoa do indigena que canta sua propria
resisténcia e permanéncia. Além do proprio narrador da cangédo, surge como sujeito 0 homem
branco (Pense nisso, seu branco.), receptor da narrativa e opositor ao modo de vida dos povos
nativos.

As estrofes que antecedem e sucedem o refrdo explicitam que o indio quer apenas
viver sua soberania e liberdade, ja que viveram/vivem historicamente em comunhdo com a
natureza e esta produz o suficiente a eles. Podemos dizer que ha na cancdo de Emerson Maia
uma critica implicita sobre o discurso de superagdo do modo de vida dessas populacfes em
nome do progresso, como se esse modo de existéncia representasse 0 atraso e que sem a
“ajuda” dos brancos essas sociedades nao se desenvolveriam por si mesmas. Esse discurso se
mantém sob a égide da dominacdo e do colonialismo que justificou e ainda justifica a
dominacéo de alguns povos sobre outros.

Ha na narrativa do cantor um entendimento de um tipo de consciéncia historica

tradicional, visto que, para Riisen (1992, s/p):

Quando a consciéncia historica nos prové de tradi¢des, nos faz recordar as origens e
a repeticdo de obrigagdes, fazendo-o em forma de acontecimentos passados de
concretizacdo fatica que demonstram o atributo de validade e obrigatoriedade dos
valores e dos sistemas de valores. (RUSEN, 1992, s/p)

Portanto, Riisen (1992) reafirma que “as tradigdes sdo elementos indispensaveis de
orientacdo dentro da vida pratica, e sua negacdo total conduz a um sentimento de
desorientagdo massiva.”. Assim, a consciéncia historica funciona em parte para manter vivas

essas tradicoes.
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3.1.3 A construcdo de uma nova cosmologia: uma nova consciéncia ambiental

Como visto anteriormente, a preocupagdo com a questdo ambiental por parte da Igreja
Catdlica é recente, sendo que esse tema surge com mais contundéncia no final do século
passado e inicio do XXI. O historiador José Oscar Beozzo (2011) ao falar da enciclica mater
et magistra aponta que um dos problemas do documento foi ndo considerar a tematica
ambiental como elemento merecedor de atencdo a época, o Papa Jodo XXIII ponderava que o
avanco cientifico e tecnoldgico trataria de resolver a questdo do meio ambiente. A atual
preocupacao ambiental também fica latente na tentativa de introduzir o conceito do “Bem
Viver”, j4 mencionado anteriormente neste estudo, presente nas formagdes que a CPT oferece
ao seu corpo militante.

Atualmente, a questdo ambiental vem recebendo cada vez mais centralidade em
diversos debates de 6rgéos internacionais e ONGs ambientalistas, além de estudos cientificos
desenvolvidos em universidades por todo o0 mundo. Em contrapartida, uma série de pesquisas
de cunho negacionistas sdo produzidas questionando a veracidade dos reais impactos do
desmatamento e aquecimento global, culminando na saida de importantes paises da economia
global em acordos e tratados internacionais que visam controlar o problema - como os E.U.A.
de Donald Trump, e o Brasil, conforme anunciado pelo presidente eleito em 2018 durante sua
campanha eleitoral, Jair Bolsonaro - influenciados por essas pesquisas e interesses escusos do
grande capital.

Cabe ainda retomar que as cancdes seguem uma légica na quantidade de temas que
aponta para uma nova forma de relacdo com a natureza, pois no mundo que se quer criar
homem e natureza ndo sdo opositores, a natureza ndo deve ser tratada com um entrave ao
progresso, pelo contrério, seres humanos e natureza sdo criacdes unas que devem viver em

harmonia.
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Foto 12 — Devogdo a Amazonia

53 - DEVOCAO A AMAZONIA

(zé Pinto)}f
O, Amazénia, cuidado com o pé do boi. Chico ja disse, nin-
mais se esqueceu./ O latifindio traz miséria, acaba a mata,
deia, desacata, milenares filhos teus. (bis)
1. Se expulsar o seringueiro meu amigo, pense comigo, a se-
eira vai chorar./ E sua escora, é companheira, é sua amiga e ela
ebe que ele saber preservar.
2. Muita tristeza no tombo da castanheira. Pro castanheiro é
morrer de dor./ Ver destruida sua eterna companheira, por um
o que ele ndo testemunhou.

3. E como fica ong¢a pintada, arara azul, paca, cutia, periquito,
porco-espinho./ O jacaré, traira, boto e lambari. Pedem socorro com
seu choro jacamin.

4. Chega de longe uma falsa ecologia, mas essa fria seu projeto
ja mostrou./ Imperialismo té4 escrito na cabega, ndo tem magia quem
nao conhece o amor.

5. Levanta o indio junto aos outros companheiros, vamos ligei-
ros contra a forca desse mal./ Fazer corrente em toda América Latina,
a causa ¢ nobre, a luta é internacional.

Fonte: Cancioneiro da CPT (2015, p. 37/38)

Em “Devog¢do a Amazonia” o compositor Z¢ Pinto revela a preocupacdo com o meio
ambiente que tem no latifandio seu maior algoz. Logo no inicio da canc¢éo o refrdo destaca
como ideia norteadora o risco da expansdo pecudria e o desmatamento desmedido para a
preservacdo da Amazdnia e para os “milenares filhos teus” quando alerta sobre o “cuidado
com o pé do boi”, “Chico ja disse, ninguém mais esqueceu”. Z¢é Pinto refere-se a figura de
Chico Mendes, seringueiro, ativista politico e ambientalista brasileiro, assassinado em
emboscada no ano de 1988, no Acre.

Além dos povos indigenas e toda a biodiversidade que existe na Amaz6nia, outros
povos tradicionais sdo colocados em pauta, como 0s seringueiros e castanheiros que

sobrevivem dos recursos naturais oferecidos pelas matas. Interessante notar como a cangao
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trata de ideias que surgem com bastante vigor nessa disputa. Seria a falsa ideia de um
capitalismo sustentavel do qual o autor aponta como “falsa ecologia”, que para o mesmo ja se
mostrou ser “uma fria” pois o “imperialismo esta escrito na cabega”.

Entre os sujeitos expressos na mdasica, além do préprio narrador na 1% pessoa,
aparecem a Amaz0nia, o latifundio (como algo a ser denunciado e combatido), o seringueiro,
0 castanheiro e o indio, esses ultimos referem-se aqueles que vivem sustentavelmente dos
recursos naturais disponiveis na floresta amazonica.

Na ultima estrofe reforca-se a ideia da importancia que a Amazonia tem para 0 mundo
e que a luta pela sua preservacdo e conservacao é de todos (Fazer corrente em toda América
Latina, a causa é nobre, a luta é internacional.). A motivacdo que leva aos sujeitos o dever de
agir surge como a propria sobrevivéncia da floresta, sua fauna e flora, e daqueles que dela
sobrevivem. Além disso, € mostrado que os sujeitos que ali vivem sabem se portar em
harmonia com a natureza e mantém uma relagdo de respeito com a mesma expressada nos
versos: “Se expulsar o seringueiro [...] a seringueira vai chorar. E sua escora, é companheira, €
sua amiga. E ela percebe que ele sabe preservar.; Pro castanheiro é quase morrer de dor.Ver

destruida sua eterna companheira...”.

Foto 13 — Cadé nossa floresta?
30 - CADE NOSSA FLORESTA?

(Cosme Capistano)

1. Nessa terra prometida onde gera tanta vida e dela nos tira

W pao./ Mas, com a ganéncia do homem projeto troca de nome para

#mganar a nagdo,/ Terra, essa terra, aquela terra rica, terra bela que

& de todos nos, mais com este tal de crescimento t4 aumentando o
Safrimento e calando muita voz.

Wancioneiro da CPT 25
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Cadé nossa floresta, pra onde que foi? Virou plantacdes de
soja e cana e pasto pra criar boi/ E os animais que 14 moravam os
nativos que habitavam pra onde que foi? (Refrio)

2. Onde era mata, serra, hoje é fazendas marcada, ninguém co-
nhece mais./ Forte barragem, grandes represas, destruindo a nature-
za e matando os animais./ A terra chora, a terra sente, o clima muda
de repente,/ Forte chuva e temporais talvez seja alguns sinais de uma
mae que perde os filhos que nio volta nuca mais.

Fonte: Cancioneiro da CPT (2015, p. 25/26)

Cosme Capistano denuncia em sua cangdo os males que atingem as florestas e como
estas estdo deixando de existir para dar lugar a “plantagdes de soja e cana e pasto para criar
boi”, além de represas e barragens que atingem diretamente 0s povos que vivem das matas e
da 4gua. Aponta ainda algumas consequéncias negativas dessas acdes como “fortes chuvas e
temporais” e oscilagdes climaticas que atingem plantacdes e impactam modos de vida em sua
esséncia.

A cancdo apresenta-se na 12 pessoa do plural, trazendo a sensacédo de coletividade para
quem lé/ouve (Terra bela que é de todos nds...; Cadé nossa floresta...) a0 mesmo tempo em
que denuncia o0 homem que com ganancia troca 0 nome de um projeto que promove 0
desequilibrio ambiental e ameaca a sobrevivéncia dos povos que dependem da floresta viva,
engando a nacdo em nome do crescimento (com este tal de crescimento t& aumentando o
sofrimento e calando muita voz) que beneficia apenas um grupo restrito de latifundiarios,
muitos deles grileiros e empresas estrangeiras que exploram 0s recursos que existem nas
florestas.

Ambas cancles destacadas neste subtopico tratam do tema ambiental e nos trazem
elementos de uma consciéncia historica do tipo exemplar. Como trata-se de sujeitos que
vivem ou viveram uma relacdo de harmonia e dependéncia com a natureza, a can¢do aponta
para a necessidade de aprendermos com esses povos tradicionais respeitar e viver em
equilibrio com a natureza. De acordo com Risen (1992, s/p), nesta concep¢do a histéria €
vista como uma recordacdo do passado (Cadé nossa floresta? Para onde foi?), como uma

mensagem ou li¢do para o presente e futuro.

E evidente em toda a can¢do uma relacdo entre o passado e o presente, no sentido de

recordar o que se tinha antes e tracar comparativos para as condigdes atuais (Cadé nossa
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floresta [...]? Virou plantacGes de soja e cana e pasto pra criar boi.; Onde era mata [...] hoje é
fazenda marcada.) e direcionar a necessidade de mudanga como condic¢do de existéncia para
uma situacao que pode tornar-se irreversivel (Sinais de uma méae que perde os filhos e que ndo
voltam nunca mais). Nesse sentido Risen (1992, s/p) aponta sobre o tipo exemplar de
consciéncia historica, que “o pensamento histdrico exemplar relaciona as atividades da vida as
regras e principios, e tem como funcéo legitimar tais atividades através do raciocinio abstrato.

A identidade histérica é o marco dado de sensatez (prudéncia)”.

3.1.4 A consciéncia de uma nova sociedade: a Comum-unidade

Outro elemento de destaque, que dialoga com o caderno Cancioneiro da CPT, é a
compreensdo do que se entende por comunidade. Parte-se da percepcdo de como esses
sujeitos devem se unir e compor a Comum-unidade entre diversos povos. As cancdes
analisadas neste subtdpico possuem um viés religioso explicito e invocam a figura de Deus
como representacdo de um ser capaz de promover a unidade entre as pessoas que nele
deposita sua fé. A seguir, a segunda cancdo do Cancioneiro cangdo, cuja autoria nao &
definida, chama os indios, 0s negros, 0os migrantes, os lavradores, as mulheres, os crentes e 0s
peregrinos a juntarem-se em oracgdo e refletir sobre os problemas que enfrentam como uma

comunidade de luta, onde todos esses grupos identitarios mencionados sao oprimidos.

Foto 14 — Abertura do Oficio Divino das Comunidades

2 - ABERTURA DO OFICIO
DIVINO DAS COMUNIDADES

1. Venham, 6 nag¢des, ao Senhor cantar!/ Ao Deus do universo,
venham festejar. (bis)

2. Seu amor por nds, firme para sempre./ Sua fidelidade dura
eternamente. (bis)

3. Indios desta terra, indias a cantar!/ Tribos de todo mundo,
venham celebrar. (bis)

4. Venha, 6 povo negro, ao Senhor dangar./ Quilombos e terrei-
ros, venham festejar. (bis)

5. Venham, 6 migrantes, povo sofredor./ Ao Deus dos que ca-
minham tragam o louvor. (bis)

6. Povo operario, povo lavrador./ Ricas maos criadoras subam
ao Senhor. (bis)

Cancioneiro da CPT 9
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-
7. O irmas mulheres, venham em ora¢ido./ Ao Deus ternura e
forca, nossa louvagao. (bis)
8. Crentes no Evangelho, venham adorar./ De todas as Igrejas,
venham celebrar. (bis)
9. Povo em romaria, povo peregrino./ Da terra prometida, can-
te alegre hino. (bis)
10. Gléria ao Pai, ao Filho e ao Santo Espirito./ Gléria a Trin-
dade Santa, gléria ao Deus bendito. (bis)
11. Aleluia irmas, aleluia irmaos./ Do povo em caminhada, a
Deus louvagao. (bis)
12. Vem 6 Santo Espirito, vem iluminar./ Este nosso Congres*
so, vem abencoar. (bis) -

Fonte: Cancioneiro da CPT (2015, p. 09/10)

A “Abertura do Oficio Divino das Comunidades”, de autoria ndo declarada, se
apresenta entdo como um chamado a diversas comunidades se juntarem em um sé lugar,
podendo ser entendido como um Congresso, encontro com muitas pessoas, Como se remete a
ultima estrofe (Este nosso Congresso, vem abencoar). Este chamado, no entanto, néo tende a
ser uma aclamacéo de uma so crenca, modo de vida ou religiosidade. A unido proposta na
questdo visa manter os grupos distintos unidos na luta pelo o que acreditam e seus modos de
vida. Os sujeitos sdo varios: nagOes, indios, negros, migrantes, operarios, mulheres,
evangélicos, povo em romaria, etc. No caso desses ultimos podemos identificar uma forma de
generalizacao de todos os povos que sdo oprimidos, pois 0 “povo em romaria” é aquele que se
desloca, que caminha em busca de algo, que , por algum motivo, pde-se em romaria, forma de
peregrinacao, por ndo se sujeitar a condicdo que lhe foi imposta.

A cancdo possui uma forte mediacdo com o presente, chamando o0s sujeitos
repetidamente através do verbo “Venham”, no entanto, a cangdo remete a um Deus que
perpassa 0s tempos (Seu amor por nos, firme para sempre. / Sua fidelidade dura

eternamente.), tracando uma relacédo do presente com o passado e o futuro.
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Foto 15 — Baido das comunidades

22 - BAIAO DAS COMUNIDADES

(Zé Vicente)

Somos gente nova vivendo a uniio,/ somos povo semente de
uma nova nagio! E, &/ Somos gente nova vivendo o amor,/ somos
comunidades, povo do Senhor! E, &!

1. Vou convidar os meus irméaos trabalhadores,/ operérios, la- 1
vradores, biscateiros e outros mais./ E juntos vamos celebrar a con- ‘
fianca,/ nossa luta na esperanga de ter terra, pio e paz, é, &!

2. Vou convidar os indios que ainda existem, as tribos que ain-
da insistem no direito de viver./ E juntos vamos, reunidos na memé-
ria,/ celebrar uma vitéria, que vai ter que acontecer, &, é!

3. Convido os negros, irmaos no sangue e na sina,/ seu gingado

- R Mélancioneifo da CPT

nos ensina, a danca da redencido./ De bragos dados, no terreiro da
irmandade,/ vamos sambar de verdade, enquanto chega a razao, ¢, é!

4. Vou convidar Oneide, Rosa, Ana Maria,/ a mulher que noite
e dia luta e faz nascer o amor./ E reunidas no altar da liberdade,/ va-
mos cantar de verdade,/ vamos pisar sobre a dor, &, é!

5. Vou convidar a criangada e a juventude,/ tocadores me aju-
dem, vamos cantar por ai./ O nosso canto vai encher todo o pais,/
velho vai dancar feliz, quem chorou vai ter que rir, &, é!

6. Desempregados, pescadores, desprezados/ e os marginaliza-
dos, venham todos se ajuntar/ a nossa marcha pra nova sociedade,/
quem nos ama de verdade, pode vir, tem um lugar.

Fonte: Cancioneiro da CPT (2015, p. 20/21)

Z¢ Vicente, compositor da cancdo “Baido das Comunidades” reafirma o desejo de
unido de varios sujeitos historicos em uma comum-unidade para marchar rumo a uma “nova
sociedade”. De forma geral, a cang¢do evoca os povos marginalizados, tal qual a “Abertura do
Oficio Divino das Comunidades”, porém, ¢ mais abrangente quanto aos sujeitos.

A narrativa nos leva & um espirito de celebracéo e festa, pois no final das estrofes a
ideia é de superacdo dos problemas posta no ato de “pisar sobre a dor”, “quem chorou vai ter

»

que rir”’, “sambar de verdade”, etc. E o refrdo esclarece a celebragdo sendo que “Somos gente

nova vivendo a unido/somos povo semente de uma nova nagéo...”.
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A cancdo inicia na 12 pessoa do plural (Somos gente nova...; SOmMOS povo...; SOM0S
comunidade...; etc) e nas estrofes o autor surge na 12 pessoa do singular (Vou convidar...) se
referindo a outros sujeitos a quem vai se dirigir, estes na 32 pessoa do plural (0s meus irméos
trabalhadores...; 0s indios que ainda existem...; a criancada e a juventude...; etc), mas nédo
como uma contraposicao de sujeitos - nds e eles - e sim como uma referéncia a quem € o
“n6s” que compde o refrdo da musica, trazendo a ideia de unidade.

A temporalidade expressa na cancdo de Zé Vicente parte de elementos do presente
(Somos comunidades...) e as acOes das estrofes seguintes se encontram no futuro (Vou
convidar...; celebrar uma vitoria, que vai ter que acontecer...; vamos pisar sobre a dor...; etc).
Essa relacdo temporal nos ajuda a compreender a concepcdo do tipo genético de consciéncia
historica apontada por Riisen (1992), pois assim,

Permitimos que a historia faca parte do passado; no entanto, ao mesmo tempo, lhe
concedemos outro futuro. A mudanca propriamente dita é que da sentido a histéria.
A mudanca temporal se despojou de seu aspecto ameacador e se transformou no
caminho no qual estdo abertas as opc¢des para que a atividade humana crie um novo
mundo. O futuro supera, excede efetivamente o passado em seu direito sobre o
presente, um presente conceituado como uma intersec¢cdo, um noé intensamente
temporal, uma transicdo dindmica.

Nesse sentido, podemos afirmar que a relagcdo de esperanca e mudanca para o futuro,
gue 0 compositor canta a estes sujeitos, utiliza-se da fé e da religiosidade como alimento para
alma que almeja a superacdo das opressdes sofridas pelos grupos que estdo a margem da
sociedade de classes. Cada sujeito mencionado traz consigo um protagonismo que ao juntar-se

em Comum-unidade ganha forca e fortalece a luta.

3.1.5 Uma nova consciéncia e construcéo do trabalho/trabalhador

Essa temaética dialoga diretamente com o tema ja retratado anteriormente sobre a
questdo ambiental pois em diversas musicas - tanto sobre meio ambiente quanto sobre o
trabalho - € comum a noc¢édo de que outra relacdo com o mundo passa necessariamente por um
outro olhar sobre o trabalho e vice versa, nos conduzindo assim a uma ideia da producao
familiar no campo que tende a ter uma relacdo mais harmoniosa com o meio ambiente.

As cangdes selecionadas no Cancioneiro que tem como temética o
“Trabalho/trabalhador” tratam também de uma visdo ontologica de trabalho, no qual esse ¢
inerente aos seres humanos. O que as cangdes tentam denunciar € uma visdo de trabalho

alienado as vontades humanas, o trabalho alienado tipico do sistema capitalista e que nos
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remete as criticas de Marx. Nas cancBes sobre o tema que se encontram no Cancioneiro da

CPT, destacamos duas que nos ajudam a entender essa concepcao.

Foto 16 - Cidadao

| 44 - CIDADAO

Z¢é Ramalho

1. T4 vendo aquele edificio mogo? Ajudei a levantar!/ Foi um

tempo de aflido, era quatro condugio: duas pra ir, duas pra voltar!/

Hoje, depois dele pronto, olho pra cima e fico tonto, mas me chega

um cidadao./ E me diz desconfiado, tu tai admirado ou ta queren-

do roubar?/ Meu Domingo td perdido, vou pra casa entristecido, da

vontade de beber!/ E pra aumentar o meu tédio, eu nem posso oid
pro prédio que eu ajudei a fazer.

2. T4 vendo aquele colégio, mogo? Eu também trabalhei la./ L

eu quase me arrebento, fiz a massa, pus cimento, ajudei a rebocar./

Minha filha inocente, vem pra mim toda contente, pai vou me matri-
cular!/ Mas me diz um cidadao, “crianga de pé no chio aqui nio pode
estudar!”/ Esta dor doeu mais forte, por que eu deixei o norte? E me
pus a me dizer./ L a seca castigava, mas o pouco que eu plantava
tinha direito a comer.

3. T4 vendo aquela Igreja, mogo, onde o padre diz: Amém?/
Pus o sino e o badalo, enchi minhas mio de calo,/ 14 eu trabalhei
bém!/ L4, sim, valeu a pena, tem quermesse, tem novena e o pa-
e me deixa entrar!/ Foi 14 que Cristo me disse: rapaz, deixe de to-
;'_Ee, ndo se deixe amedrontar!/ Foi eu quem criou a terra, enchi o
0, fiz a serra, nao deixei nada faltar./ Hoje o homem criou asa e na
jaioria das casas eu também nao posso entrar!

-

Fonte: Cancioneiro da CPT (2015, p. 32/33)

Na cancdo de Zé Ramalho o trabalhador alienado de seu trabalho é tema central, sendo
que o sujeito ali posto é alijado dos produtos de seus esfor¢os. A cancdo deixa claro que o
sujeito principal ¢ um trabalhador da construcdo civil dialogando com outro sujeito. O
trabalhador queixa-se por ter ajudado a construir o edificio onde ele ndo pode entrar, como
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também num colégio em que a filha ndo pode estudar, somente na Igreja em que trabalhou ele

sente ser bem-vindo.

Aqui duas ideias clareiam o sentido da cancédo: a primeira é de que, no pensamento de
retornar ao Norte o que o inspira ¢ que “La a seca castigava. Mas 0 pouco que eu plantava
tinha direito a comer” e que é no templo de Cristo que o trabalhador tem lugar, pois assim
como o trabalhador ndo tem espaco naquilo que construiu Cristo também nédo esta presente
nos lugares em que criou, pois esse lhe diz: “Foi eu quem criou a terra, enchi o rio, fiz a serra,
ndo deixei nada faltar. Hoje o homem criou asa e na maioria das casas eu também néo posso
entrar.” criando assim uma forte identificagdo entre o trabalhador e o Cristo dos oprimidos.
Essa cancdo revela também a preocupacdo da CPT com as condi¢bes dos trabalhadores
urbanos que séo resultados de correntes migratorias que se formam a partir da dificuldade de
sobreviver da e na terra. A temporalidade aqui exposta trata-se de uma relacdo que se inicia
no presente - o didlogo do narrador com outro sujeito - mas esse dialogo se detém no passado,
no ato de contar uma historia de vida.

Segundo Alessandro Portelli (1996, p. 2): “(...) Narrar consiste precisamente em
expressar o significado da experiéncia através dos fatos: recordar e contar ja ¢é interpretar”. A
compreensdo de narrativa utilizada por Portelli se apresentou como particularmente
inspiradora, e conjugada ao entendimento de Risen (1992) de que a narrativa historica € um
“modo especifico de sentido sobre a experiéncia do tempo”, possibilitam olhar para narrativas
sejam orais ou escritas como um processo de interpretacdo do passado e por isso, como um
componente significativo do pensamento historico, ja que para Risen (1992) a aprendizagem
gue constitui a consciéncia histérica vem em destaque nas narrativas, ou seja, no ato de contar
historias, pois esta € uma forma coerente de comunicacdo e porque trata da identidade

historica tanto do comunicador como do receptor.
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Foto 17 — Romaria da terra

i1vva coveituauc

127 - ROMARIA DA TERRA

(Tiao e Bié) '

Romaria da terra faz o povo reunir./ Numa luta sem guerra, ‘
nos lutaremos por ti! (bis)

1. A terra é sagrada, feita por nosso Senhor./ Ele fez e deu ao
homem e também nos ensinou/ que é nela que vivemos e ela aben-
¢oou./ E tdo linda a natureza, é obra do Criador./ Deus deu a inspira-
¢do,/ 0 homem fez a plantagao, foi assim que comecou. ‘

2. Mas no passar do tempo que o povo aumentou,/ comecou
a ambigdo e a terra negociou./ Uns compraram e outros nio e a for-
¢a eles tomou./ Fazendeiros e jaguncos matando o trabalhador./ As

familias que eram donas,/ hoje vivem no abandono,/ sem sua terra
ficou.

3. Amigo trabalhador, veja a nossa situagdo./ N6s queremos
trabalhar e ndo temos condi¢éo./ E a terra que era nossa hoje é toda
do patrdo./ Desemprego na cidade, virou uma maldicdo./ Precisamos
resistir e n0s vamos conseguir por a terra em nossas maos.

Fonte: Cancioneiro da CPT (2015, p. 78)

Na mesma perspectiva sobre o trabalho, Tido e Bié tematizam sobre o que é o
trabalhador alijado de sua principal fonte de trabalho e sobrevivéncia: a terra. Romaria da
terra seria aquilo que faz o povo se unir em torno da luta pela distribuicdo da terra. Os autores
retratam que a terra faz parte da natureza, da criacdo divina, na qual todos poderiam usufruir.
Passado um tempo a terra passa a ser mercadoria € a ambic¢do levou a tomada e concentracao
das mesmas nas maos do “patrao”. O que a cang¢ao nos aponta ¢ justamente o contrario do que
0 senso comum daqueles que criticam os movimentos de luta pela terra alegam, o0 que os
trabalhadores desses movimentos desejam € terra para trabalhar e que possam colher os frutos
de seu trabalho.

As estrofes percorrem uma historicidade em relacdo a questdo da terra no Brasil,
fazendo referéncias a varios marcos historicos de luta no campo. Inicia com a ideia da terra
enquanto criacdo divina e liberta da exploracdo, sendo entendida entdo enguanto uma
“inspiragdo” divina e coube a0 homem cultiva-la. Na 22 estrofe ha referéncia a processos de
ocupacdo e exploracdo das terras - no caso brasileiro nos remete & Lei de Terras de 1850 (...
comecgou a ambicdo e a terra negociou), iniciando assim outra relagdo com a terra, baseada na
exploracdo, concentragdo e violéncia (Uns compraram outros ndo e a forca eles tomou.;

Fazendeiros e jaguncos matando o trabalhador.; A familias que eram donas, hoje vivem no
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abandono,; etc). Na terceira estrofe entdo o narrador se atém as condi¢Bes atuais dos
trabalhadores oprimidos por esse modelo (... veja nossa situacdo. NO6s queremos trabalhar e
ndo temos condicdo.; Desemprego na cidade, virou uma maldicéo.; etc) e termina fazendo um
chamado de resisténcia para recuperar a terra perdida.

A temporalidade muito bem definida entre passado e presente indica uma consciéncia

de tipologia exemplar, sendo que esta, para Risen (1992, s/p)

[...] Se refere a experiéncia do passado na forma de casos que representam e
personificam regras gerais de mudanga temporal e a conduta humana. O horizonte
da experiéncia temporal se expande de forma significativa neste modo de
pensamento historico. A tradicdo se move dentro de um marco de referéncia
empirica bastante estreito, mas a memoria historica estruturada em termos de
exemplos estd aberta para processos em ndmero infinito de acontecimentos
passados...

Sendo assim, o passado nos ensina qual curso de acdo tomar e 0 que devemos evitar
fazer, podendo vir a justificar acdes no presente, no caso da cangdo, compreender a situacéo
desses trabalhadores e justificar o chamado para a resisténcia e para o resgate da terra que lhes

foi usurpada (E a terra que era nossa hoje € toda do patréo.).

3.1.6 Uma nova consciéncia e engajamento na luta pela libertacéo

A ideia de liberdade/libertacdo permeia todas as acOes das pastorais progressistas da
Igreja Catolica no Brasil que tem a Teologia da Libertacdo como base de atuacdo e assumem
um pensamento que interpretam os ensinamentos de Jesus Cristo em termos de uma libertacéo
de injustas condi¢des econdmicas, politicas ou sociais.

Assim sendo, ha no Cancioneiro um sentido de chamado a liberdade, enquanto fim a
ser alcancado, em diversas cangbes mesmo quando a liberdade ndo aparece como tema
central. Portanto, o tema liberdade/libertacdo surge no cancioneiro, na perspectiva de mistica
apontada por Igor Fernandes (2016) do “Cristo hoje na histéria”, na relacdo de explora¢do que
povos e nacles sofrem diante do processo de dominagdo do capital. Portanto, podemos dizer
que a liberdade trabalhada na CPT, e refletida no seu Cancioneiro, passa ndo somente pela
liberdade individual, mas também pela liberdade de povos inteiros e suas nagcdes. As cancdes

selecionadas para esse tema ensejam esse sentido.
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Foto 18 — América Livre

11 - AMERICA LIVRE

(Milico)

1. América Latina de sangue e suor, eu quero pra ti um dia
melhor./ Este povo que sofre pela mesma razao, grita por liberdade
numa nova cangao.

América, América, sou teu filho e digo um dia eu quero ser
livre contigo. (bis)

2. América morena do velho e do novo, construindo a historia
na luta do povo./ Numa guerra de forga contra o imperialismo, que
dos povos da América é o grande inimigo.

3. América livre quero te ver um dia, teu povo nas ruas com
a mesma alegria./ Gritar a vitéria no campo e cidade e empunhar a
bandeira da liberdade.

)

Fonte: Cancioneiro da CPT (2015, p. 15)

Em “América Livre”, o autor Milico retrata a condi¢do de submissdo da América aos
interesses imperialistas. E importante frisar que enquanto América, Milico canta a América
Latina, haja vista que o “imperialismo”, tratado na cangdo como “o grande inimigo” a Ser
vencido, tem como simbolo maior na contemporaneidade os Estados Unidos.

Temos entdo como tema da cancdo a liberdade da América diante da exploracdo do
imperialismo e o desejo de liberdade de seu povo. Os sujeitos que surgem na cangdo Sao o
proprio narrador, que se coloca como americano (... América, sou teu filho e digo um dia
quero ser livre contigo.) e que entende que sua liberdade esta diretamente ligada a liberdade
do seu lugar, e a propria América a quem o autor dirige sua narrativa. O refrdo da cancgédo
identifica o cantor como participante dessa luta e as estrofes seguintes apontam caracteristicas
do povo latino americano (América morena, do velho e do novo...; ... teu povo na rua com a
mesma alegria...) e sua ansia pela liberdade (... grita por liberdade numa nova cancéo.;
Construindo a histdria na luta do povo.; Gritar a vitoria do campo e da cidade e empunhar a
bandeira da liberdade.).

A musica trabalha com uma temporalidade que oscila entre o futuro (... eu quero para
ti um dia melhor.; ... um dia quero ser livre contigo.; ... Quero te ver um dia...) e 0 presente
(Este povo que sofre...; ... construindo a histéria na luta do povo) que surge entdo para

caracterizar o povo e suas condicdes de existéncia.
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De modo geral, poderiamos dizer que a cancdo cria uma identificacdo de povo
americano e o entendimento de que a liberdade do individuo esta atrelada a liberdade de seu
povo e sua nagdo, retomando assim a compreensdo da Teologia da Libertacdo, na qual a
liberdade somente se dara na superacao das desigualdades econdmicas, politicas ou sociais.

Foto 19 - Liberdade

/9 - LIBERDADE

(Zé Martins)

1. Liberdade vem e canta, e satida este novo sol que vem./ Can-

ta com alegria o escondido amor que no peito tem./ Mira o ¢éu azul,
espaco aberto pra te acolher . (bis)

50 Cancioneiro da CPT

2. Liberdade vem e pisa este firme chao de verde ramagem./
Canta, louvando as flores que ao bailar do vento fazem sua mensa-
gem./ Mira estas flores, abrago aberto pra te acolher. (bis)

3. Liberdade vem e pousa nesta dura América triste e vendida./
Canta com os teus gritos nossos filhos mortos e a paz ferida!/ Mira

este lugar, desejo aberto pra te acolher . (bis)

4. Liberdade, liberdade, és o desejo que nos faz viver./ Es o
grande sentido de uma vida pronta par morrer./ Mira o nosso chao
banhado em sangue pra reviver./ Mira a nossa América banhada em
morte pra renascer. (bis)

Fonte: Cancioneiro da CPT (2015, p. 50/51)

Z¢ Martins canta a “Liberdade” como elemento central de todas as estrofes da cancao,
é ela entdo, como explicita o autor na ultima estrofe, “o desejo que nos faz viver”. Em toda a
cancdo a liberdade se coloca como elemento motivador das agdes humanas. Assim como na
cancdo anterior desse tema, para Zé Martins a liberdade também envolve a superacdo das
desigualdades sociais, politicas e econdmicas quando na 3% e 42 estrofes o autor recorre a
condicdo de explorada da América que tem sua liberdade tolhida por interesses escusos
(Liberdade vem e pousa nesta dura América triste e vendida.; Mira a nossa América banhada
em morte...).

Na 42 estrofe a ideia de ressurreigcdo destaca-se, trazendo a nogao da libertacdo que se

d& com a morte, ou seja, a verdadeira libertacdo acontece para aqueles que seguem ao Deus
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vivo na historia, e materializa-se na luta por melhores condicdes de existéncia. E, entdo, a
I6gica cristd de que a liberdade plena se daréa no reino de Deus (Mira 0 nosso chdo banhado de
sangue pra reviver.; Mira a nossa América banhada em morte pra renascer.). A mesma estrofe
reforca entdo o imaginario de que a morte dos que lutaram/lutam ¢ a propria libertagdo (Es o
grande sentido de uma vida pronta pra morrer.).

3.1.7 A consciéncia dos percalcos da luta

Nos caminhos a serem percorridos, na travessia do longo deserto rumo a libertagcdo dos
povos, a CPT aponta para problemas que existem. Como a mistica se prop0e a ser também
animacdo, o Cancioneiro reserva um espaco limitado na tematica do que chamamos de
percalgos da luta. Sdo os problemas enfrentados no dia a dia daqueles que lutam pela terra e
pela manuteng@o de seus modos de existéncia. Um dado se faz importante quanto ao tema.
Em 2017, em dados levantados pela ONG Global Witness o Brasil ficou em primeiro lugar no
ranking de morte de ambientalistas e pessoas ligadas a movimentos de luta pela terra, foram
57 mortes em uma realidade mundial de 207 mortos pelas mesmas causas.

Sendo assim, o tema da martirizacdo dos que lutam, a dominacdo capitalista e do
latifundio compdem a lista dos “percalgos da luta”. Seguem abaixo duas cangdes que mostram
esse sentido.

w‘ Foto 20 — Cancéo pra Margarida

] ~

rl‘ 36 - CANCAO PRA MARGARIDA

(Zé Vicente)
‘ 1. Nao faz muito tempo, seu mogo, nas terras da Paraiba, viveu
I ‘ uma mulher de fibra, MARGARIDA se chamou./ E o patrao com
I uma bala, tentou calar sua fala e 0 SONHO dela espalhou./ Ja faz
muito tempo, seu mogo, que em riba deste chdo e em toda a nossa
nacio, o pobre é prala e pra ca./ Lavrador faz mas ndo come e a mi--
“ séria é sobrenome do povo deste lugar./ E quando na carne da gente
“ mordia a opressio, MARGARIDA erguia a méo e o seu grito era o
nosso clamor! (bis)

Il 2. Daqui h4 algum tempo, seu mogo, se a gente ndo se cui-

dar, se o pobre nao se ajuntar, tubardo engole alegria./ Pois o jeito
é treinar o braco, pra desatar esse lago que amarra a fuld do dia! E

< 28 s Cancioneiro da CPT
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quando na roga da gente brilhar as espigas, vai ter festa e nas can
tigas MARGARIDA vai viver! E quando na praca e na rua florir
MARGARIDAS, vai ser bonito de ver, vai ser bonito de ver, vai ser
bonito VIVER!

Fonte: Cancioneiro da CPT (2015, p. 28/29)

“Cancao pra Margarida”, de Z¢é Vicente, fala sobre a morte da sindicalista e defensora
dos direitos humanos Margarida Maria Alves, executada em 12 de agosto de 1983 na Paraiba
e que da origem a Marcha das Margaridas, manifestacdo realizada desde os anos 2000 por
mulheres trabalhadoras rurais do Brasil.

Como sujeitos aparecem o narrador, 0 ouvinte a quem o canto é direcionado, 0
trabalhador, o pobre e o patrdo. Ainda relativo aos sujeitos, a can¢ao convoca a unido de todos
na luta contra a opressdo com excecdo do patrdo que representa a figura do opressor (E o
patrdo com uma bala, tentou calar sua fala...).

A temporalidade da cancdo transita entre o passado no qual a histdria contada se
passou (Nao faz muito tempo...; viveu uma mulher...; Ja faz muito tempo...; MARGARIDA
erguia a méo...; etc.) e aponta para o futuro na perspectiva da necessidade de unido ( Daqui ha
algum tempo...; se o pobre ndo se ajuntar...; vai ter festa...; vai ser bonito de ver...; etc.). O
presente se localiza no momento em que a cangéo é cantada.

A consciéncia histérica, conforme Risen (1992), se faz na relacdo temporal ao partir
do presente no qual se d& a existéncia (assim como quando a can¢do é cantada/contada),
recorremos ao passado pra dar explicacdes e buscar origens dos problemas do agora e, com
isso, adquirimos ferramentas de orientacdo para acGes do presente momento e criamos
possibilidades de atuacdo para o futuro. A “Cangdo pra Margarida” percorre esse trajeto
temporal, no qual a partir de uma narrativa cantada no presente sobre o assassinato de
Margarida e suas motivac@es - que ocorreram no passado - elabora uma expectativa de futuro
aonde, para que ndo se repita casos como o citado, é preciso unido e organizacdo dos

trabalhadores pobres e oprimidos.
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Foto 21 — Mataram mais um irmao

85 - MATARAM MAIS UM IRMAO

,‘ (Padre Zezinho)

| 1. Por causa da tua Palavra, por causa da libertac¢do./ Por causa

de um pouco de terra, por uma fatia de pao. (bis)

| \ Mataram mais um irmao, mataram mais um irmao./ Mas ele

} ressuscitard, ressuscitarad, ressuscitard./ E o povo ndo esquecera,
{

nao esquecera, nao esquecera.
‘ 2. Por causa do teu Evangelho, por causa da nossa nacao./ Por
causa de nossa esperanga, por causa da religido.
3. Por causa de um mundo mais justo, por causa de tanta opres-
sdo./ Por causa das coisas que disse, por ter defendido os irmaos.

Fonte: Cancioneiro da CPT (2015, p. 54)

Padre Zezinho conta a historia de mais um caso de execu¢do de um homem que lutava
pelo acesso a terra. A ideia central da cancdo se faz no refrdo, aonde apesar da morte, sua
memdaria permanecerd naqueles que continuam a luta, portanto ele ressuscitard em cada um
desses. As outras trés estrofes apontam as causas que levaram a execucdo, sendo elas de

cunho religioso e politico que se misturam na causa.

O refrdo estabelece uma relagcdo temporal que aponta do passado para o futuro, de algo
no qual o narrador conta (Mataram mais um irmao) para uma causa futura (Mas ele
ressuscitara.../E 0 povo ndo esquecera...).

As motivacdes que levam os sujeitos a agirem na can¢do sdo de cunho religioso e
politico, pois logo no primeiro verso a “Palavra” de Cristo surge como elemento inspirador da
luta pela libertacdo, pela terra e pelo alimento (Por causa da tua Palavra [...] Por causa de um
pouco de terra, por uma fatia de péo).

No refrdo da cancdo a memoria € um fator de extrema relevancia para os lutadores da
CPT. E na preservacdo da memdria dos que morreram na luta que vive a forca e esperanca
daqueles que seguirdo lutando (Por causa de um mundo mais justo, por causa de tanta

opressdo. Por causa das coisas que disse, por ter defendido 0s irm&os.)
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3.1.8 A consciéncia do que fortalece o povo de Deus na luta

Aqui os temas que se destacam marcam elementos que apontam para um acalanto no
trilhar do caminho. S&o simbolos que representam suportes a quem os oprimidos na luta pela
libertacdo podem se apoiar. As cangdes abaixo trazem esses elementos que se destacam nas

analises, sendo esses: uma “Religido Libertadora” e a “Santa Mae Maria”.

Foto 22 — Religido Libertadora
122 - RELIGIAO LIBERTADORA

(Pe. Zezinho)-

1. E por causa do meu povo machucado que acredito em reli-
libertadora./ E por causa de Jesus ressuscitado que acredito em
ldo libertadora.

2. E por causa dos profetas que anunciam, que batizam, que
nizam e denunciam./ E por causa de quem sofre a dor do povo,
causa de quem morre sem matar.

* 3. E por causa dos pequenos e oprimidos. Dos seus sonhos, dos
iis, dos seus gemidos./ E por causa do meu povo injusticado, das
as sem rebanho e sem pastor.

4. E por causa do profeta que se cala, mas até com seu siléncio
grita e fala./ E por causa de Jesus que anunciava, mas também gritava
i aos grandes: “ai de voz”. p
Fonte: Cancioneiro da CPT (2015, p. 75/76)

Em “Religido Libertadora”, Padre Zezinho reafirma o papel fundamental de uma
religido que olhe pelo “pequenos e oprimidos” e “injusticados”. Trata-se, portanto, da
afirmacdo da CPT enquanto aquela que estd ao lado do povo sofredor e um principio
elementar da Teologia da Libertagao.

Os sujeitos que aparecem na cangdo sao “meu povo machucado”, “Jesus ressuscitado”,
“profetas que anunciam”, “Quem sofre a dor do povo”, “pequenos e oprimidos”, “povo
injusticado” e o “profeta que se cala”. Esses sujeitos surgem na can¢cdo como motivagdo que

leva & crenca em uma religido libertadora (E por causa do meu povo machucado que acredito
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em religido libertadora). A religido libertadora é aquela que da sustentacéo as a¢fes que levam
a denuncias, a defesa dos que sofrem, a luta pela justica e o enfrentamento ao opressor (E por
causa dos profetas que anunciam, que batizam, que organizam e denunciam; E por causa de
quem sofre a dor do povo...). Ha ainda a ideia de que é na religido libertadora que se encontra
0 Jesus vivo, ressuscitado nas acdes daqueles que lutam contra a opressdo (E por causa de
Jesus ressuscitado que acredito na religido libertadora).

A temporalidade da can¢do se detém no presente, pois em todas as estrofes as acoes
indicam causas em acontecimento (...profetas que anunciam...; ... por causa de quem sofre...;
...por causa de quem morre...; etc.). Somente na Ultima estrofe é que autor se remete ao
passado (E por causa de Jesus que anunciava... gritava...). Essa temporalidade indica que as
acOes do presente se justificam nas a¢Oes de Cristo que se deram no passado.

Essa perspectiva temporal remete a tipologia tradicional de Risen (1992), pois as
acOes do narrador, ao justificar o porqué segue uma religido libertadora, remetem as agdes de

Cristo no seu tempo, ou seja, o narrador age conforme agia Jesus.

Foto 23 — Santa Mae Maria

128 - SANTA MAE MARIA

(José Acacio Santana)
1. Santa Mae, Maria, nessa travessia cubra-nos teu manto cor
de anil./ Guarda nossa vida, Mae Aparecida, Santa Padroeira do Bra-
sil.
Ave Maria (bis)

78 Cancioneiro da CF

2. Com amor Divino guarda os peregrinos nesta caminhada
para o além./ Da-lhes companhia, pois também, um dia, foste pere-
grina de Belém.

3. Mulher peregrina, for¢a feminina, a mais importante que
existiu./ Com justica queres que nossas mulheres sejam construloras
do Brasil.

4. Com seus passos lentos, enfrentando os ventos quando so-
pram noutra dirc¢do./ Toda mae Igreja pede que tu sejas companhei-
ra de libertacao.

Fonte: Cancioneiro da CPT (2015, p. 78/79)
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Na cancdo de José Acacio Santana, Maria é posta como uma forca que guarda aqueles
que fazem a caminhada em busca de uma realidade mais justa e liberta para os oprimidos. O
tema central é, portanto, Maria como aquela que acalanta, acompanha e da forca aos que
sofrem na longa peregrinagéo por um novo mundo (Santa M&e Maria, nessa travessia cubra-
nos com teu manto...; com amor Divino guarda os pequeninos nesta caminhada...).

Além da prépria Maria, aparecem como sujeitos os peregrinos, as mulheres e a mée
Igreja. Os peregrinos aparecem como aqueles que recebem a protecdo de Maria, as mulheres
como agente que fazem parte da construcdo do Brasil e a mée Igreja (entendida aqui como
todo corpo social da Igreja), pede para que Maria seja companheira da caminhada pela
libertag&o.

A temporalidade da cancéo, tal qual a anterior, sugere que ¢ um tipo tradicional de
consciéncia, pois detém-se no presente (... cubra-nos com teu manto...; Guarda nossa vida...;
Guarda os peregrinos...; etc.) e em alguns momentos recorre ao passado para criar identidade
com as acgdes do presente (... pois também, um dia, foste peregrina...; ... forca feminina, a mais
importante que existiu.)

Uma ideia que surge de forma mais implicita na can¢do, com maior vigor na 32 estrofe
¢ a imagem de Maria ndo apenas como aquela que acolhe e protege, mas também a que
representa a forca feminina (Mulher peregrina, forca feminina [...] Com justica queres que

nossas mulheres sejam construtoras do Brasil).

3.1.9 A valorizacéo da Educacéo e da cultura no campo

Por fim, essa ultima consciéncia que, reunidos os devidos temas, buscam valorizar
elementos do cotidiano de homens e mulheres da vida rural. Se destacam principalmente o
resgate da cultura tradicional do campo como dancas, culinaria e rituais folcléricos além de

cancdes que falam da questdo da educacdo do campo.
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Foto 24 — Educagdo do campo

99 - EDUCACAO DO CAMPO

—(Gilvan dos Santos)

l. Educagao do campo, do povo agricultor, precisa de uma en-

xada, de um ldpis, de um trator./ Precisa educador para trocar conhe-
cimento. O maior ensinamento é a vida e seu valor.

Dessa histéria n6s somos os sujeitos, lutamos pela vida, pelo

0 que é de direito./ As nossas marcas se espalham pelo chio, a nos-
sa escola ela vem do coracio. |

i : S ey
2. Se a humanidade produziu tanto saber, o ridio e a ciéncia e a

cartilha do ABC./ Mas falta empreender a solidariedade, soletrar esta
verdade estd faltando acontecer.

38 Cancioneiro da CPT

Fonte: Cancioneiro da CPT (2015, p. 38)

Gilvan Santos traz como tema central da sua cancdo a questdo da educacdo do campo.
O refrao aponta a ideia de uma educacdo condizente com a realidade do povo do campo e que
trate 0s sujeitos como autores da prépria histéria (Dessa historia n6s somos 0s sujeitos...). Na
primeira estrofe ha uma mistura de ferramentas do trabalho no campo com ferramentas da
educacdo, 0 que sugere uma outra perspectiva de educacdo para as pessoas do campo
(Educacédo do campo, do povo agricultor, precisa de uma enxada, de um lapis, de um trator.).
Essa ideia ¢ reafirmada no fim da estrofe quando o autor aponta que “o maior conhecimento ¢
a vida e seu valor”, clamando assim pela valoriza¢ao dos saber das pessoas do campo.

Na ultima estrofe o autor contrapde a producdo dos saberes presentes escolares a ideia
da perda da solidariedade, podendo ser esta ultima entendida como pratica mais recorrente das
pessoas que vivem no meio rural (Se a humanidade produziu tanto saber [...] Mas falta
empreender a solidariedade...).

Os sujeitos que aparecem na cangdo se resumem ao proprio narrador, quando esse se
coloca no refrdo como sujeito dessa histéria, o “povo agricultor” e a humanidade de forma
geral.

A cancéo se detém no presente na primeira estrofe e no refrdo (... precisa de enxada

[...], precisa educador...; ... Somos 0s sujeitos.) e na Ultima estrofe os autor passa do passado
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(... j& produziu...) para o futuro (...falta empreender...), 0 que sugere uma consciéncia que

relaciona um entendimento do passado que Ihe permite criar expectativas para o futuro.

Foto 25 - Vermelho

153 - VERMELHO

L. A cor do meu batuque tem o toque e tem o som da minha
voz./ Vermelho, vermelhago, vermelhusco, vermelhante, vermelhio.

2. O velho comunista se aliancou/ ao rubro do rubor do meu
amor./ O brilho do meu canto tem o tom e a expressio da minha cor:
“vermelho”!

3. Meu coragdo é vermelho, hei, hei, hei./ De vermelho vive o
coracdo, €, 0, &, 0./ Tudo é Garantido ap6s a rosa avermelhar./ Tudo ¢
Garantido, ap6s o sol vermelhecer.

4. Vermelhou no curral, a ideologia do folclore vermelhou./
Vermelhou a paixao, o fogo-de-artificio da vitéria vermelhou.

a0 cancit la C
C Cancioneiro da CPT

Fonte: Cancioneiro da CPT (2015, p. 90)

A canc¢do “Vermelho”, toada do Bumbéa Garantido na festa de Parintins, no Amazonas,
tem forte apelo popular e a festividade traz simbolos regionais que representam 0s povos
indigenas e o homem ribeirinho nortista. A cancdo em varios momentos se utiliza da
linguagem popular, o que nos remete a uma forte ideia de valorizacdo da cultura popular da
regido (vermelhaco, vermelhante, vermelhdo, avermelhar). Além da valorizacdo cultural,
pode-se identificar a tentativa de assimilar a cor vermelha (cor do bumba Garantido) com o
vermelho simbolo internacional das organizacdes de esquerda (o velho comunista se aliancou
ao rubro do rubor do meu amor.).

A valorizacdo cultural trabalhada pela CPT nos remete ao apontamento de Ademar
Bogo (2010), para quem, nesse aspecto, “lutar faz parte da existéncia como o trabalho ou a
festa”. Podemos entdo afirmar que a tematica da valorizag¢do da cultura de homens e mulheres
gue vivem no campo resgata uma ideia de mistica que abarca todas as esferas da vida, desde a

prépria existéncia quanto as manifestacdes culturais que nela se inserem.



85

As anélises das cangbes do Cancioneiro da CPT nos permitiu uma melhor
compreensdo sobre o0s conceitos e praticas de mistica que sdo vivenciados e incorporados
pelos membros da CPT, assim como compreender como a musica exerce papel de destaque na
construcdo desse processo, haja visto que a masica faz parte de todos 0s momentos no qual a
mistica se realiza.

Assim sendo, sejam quais forem os sentidos expressos nas cangdes, as musicas que
mediam o fendmeno da mistica sdo escolhidas e/ou produzidas a partir da realidade vivida por
camponeses e camponesas e demais povos tradicionais que lidam diariamente com as
dificuldades da vida no campo, seja pela luta para conquista de terras ou de sua permanéncia

nelas.
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CONSIDERACOES FINAIS

Esta pesquisa teve como base algumas preocupacfes que surgiram ao longo dos
altimos anos da nossa historia. Como dito na apresentacdo da mesma, nos ultimos cinco anos
experimentamos momentos turbulentos de nossa politica que desaguou na elei¢do de figuras
publicas do campo da extrema direita brasileira em 2018. Os discursos que se encontram nas
bases narrativas dessas figuras causam muita preocupa¢do a quem toma como principio de
atuacdo pessoal/profissional a defesa da democracia e 0s avangos sociais que historicamente
séo negados as populagdes oprimidas de nossa sociedade.

A partir dessas preocupacdes, nosso trabalho parte de dois pontos que, a0 nosso ver,
sdo centrais para contrapor a narrativa desses grupos ultraconservadores, sendo esses uma
tentativa de criminalizacdo dos movimentos sociais e uma visdo de Deus pautada no
individualismo e na Teologia da Prosperidade (doutrina religiosa cristd que defende que a
béncédo financeira é o desejo de Deus para 0s cristdos e que a fé, o discurso positivo e as
doacbes para 0s ministérios cristdos irdo sempre aumentar a riqueza material do fiel)
apregoada por igrejas Neopentecostais que encontram forte influéncia no governo que
assumira a presidéncia em 2019.

Buscamos assim, tentar compreender, a partir do exposto acima, como a CPT
(enquanto agente Catolico de fomento da transformacéo social) trabalha na formacdo de uma
consciéncia que permita aos seus militantes se identificarem como aqueles que vivenciam
uma luta histérica que teve inicio na luta dos hebreus pela liberdade e pela terra prometida e
gue permanece naqueles que lutam pela questdo da terra hoje. Essa perspectiva de consciéncia
da luta no tempo nos remete a ideia do continuum da historia do qual Walter Benjamin (1987)

exp0de. Para ele,

O materialista histérico ndo pode renunciar ao conceito de um presente que ndo é
transi¢do, mas para no tempo e se imobiliza. Porque esse conceito define exatamente
aquele presente em que ele mesmo escreve a histéria. [...] o materialista historico faz
desse passado uma experiéncia Unica. Ele deixa a outros a tarefa de se esgotar no
bordel do historicismo, com a meretriz "era uma vez". Ele fica senhor das suas
forcas, suficientemente viril para fazer saltar pelos ares o continuum da histdria.

Nesse sentido, buscamos inicialmente compreender como se deu uma guinada por
parte da Igreja Catdlica no Brasil que faz com que a opcéo preferencial pelos pobres se torne
base de atuacdo e propicie o surgimento de agentes progressistas catélicos no decorrer de sua
historia, entre eles a Comissdo Pastoral da Terra. Ainda no primeiro capitulo tentamos

compreender também o que é a mistica para a CPT e como essa dialoga com a perspectiva do
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Deus da Teologia da Libertacdo, teologia essa que surge no processo de investida de alas
progressistas da Igreja e que encontram na realidade extremamente desigual do Brasil (e da
América Latina) terreno fértil para se desenvolver, chegando a ser afirmado por Michael
Lowy (2016) que em nenhum lugar do mundo a Igreja Catolica tomou as feigdes progressistas
que apresenta no Brasil.

No segundo momento da pesquisa partimos para a analise do documento, qual seja, 0
Cancioneiro da CPT, para tentar identificar que tipo de consciéncia a CPT tenta desenvolver
em seus membros através das can¢des utilizadas em suas misticas, e como a musica exerce
papel fundamental na construcéo desse processo.

O que pudemos notar no decorrer das pesquisas desse trabalho é que o conjunto de
cangdes encontradas no Cancioneiro (que segundo a prépria CPT foram cantadas ao longo dos
40 anos da entidade), nos revela uma concep¢do no qual o proprio caderno de cangdes € a
mistica dos povos que lutam. H& entdo no Cancioneiro uma tentativa de percorrer 0s
caminhos do povo de Deus em suas lutas historicas, que iniciam na marcha do povo de Deus
pela libertacdo, na antiguidade, e perdura até os dias atuais naqueles que continuam essa luta.

Essa percepcéo estd posta na forma em que o Cancioneiro esta organizado quanto aos
temas de suas cancdes, ou seja: Quem é o Deus que a CPT clama, quem sdo 0s povos
chamados para continuar a caminhada do povo de Deus, que mundo sdo chamados a
construir, quais dificuldades poderdo encontrar nessa construcdo e, diante dessas dificuldades,
aonde se apoiardo o povo que luta. Sendo entdo a libertacdo e a redencdo o grande objetivo
dessa caminhada. Essa trajetoria estd diretamente ligada a travessia do grande deserto que
outrora 0 povo de Deus enfrentou na busca pela sua libertacdo. Essa concepcdo reduz a
distancia temporal entre os hebreus do Antigo Testamento e os povos oprimidos da
atualidade, ajudando a criar assim uma forte identidade entre eles e reforcando a visdao mistica
do Cristo hoje na historia.

Nesse sentido, seja como mensageira e/ou veiculo de tradicdo, a musica conduz aos
espectadores imagens e simbolos que provocam emocdes, encorajam a interpretacdo critica do
mundo e podem se transformar em um alicerce aonde se faca possivel a acdo. Nos
movimentos sociais as musicas surgem entdo com énfase na construcdo de uma consciéncia e
assim, mais do que um elemento artistico, a musica se faz um elemento idealizador e
edificador da consciéncia daqueles que vivenciam a luta pela terra.

No decorrer da pesquisa surgiu como preocupacdo uma definicdo de consciéncia que
desse conta de abarcar a complexidade que o termo apresenta. Buscamos entdo recorrer a duas

concepcdes de consciéncia que, ao nosso ver (mesmo sobre o risco de cair em uma armadilha
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tedrica) poderiam se complementar: a Consciéncia de Classe postulada por Thompson e a
Consciéncia Historica tratada por Jorn Rusen.

Apesar dos distintos lugares que esses conceitos ocupam na Teoria da Historia, hd em
ambos uma perspectiva na qual a transformacgéo da sociedade se faz central, uma sobre um
olhar coletivo e outra sobre o individuo. No entanto, foi percebido no decorrer da escrita deste
trabalho que ambos os conceitos podem se complementar em um movimento dialético no qual
sem uma consciéncia individual, que faz com que sujeitos se percebam na relagdo entre
presente/passado/futuro e reconhecam o lugar ocupa nessa relagéo temporal, pode auxiliar na
compreensdo de pertencimento a uma determinada classe social.

Nesse sentido, Déa Ribeiro Fenelon (2009) surgiu como um alivio para essa angustia.

Para a pesquisadora:

[...] o didlogo sadio e natural de posices, o debate no sentido da troca de
experiéncias, infelizmente ainda ndo se instalou entre noés historiadores e quica
outros cientistas sociais. Como vicio de uma formacdo maniqueista, sempre se
contrapGe uma posicao a outra e € assim que concebemos e realizamos nossa pratica
docente.

Assim, a consciéncia historica e a consciéncia de classe se encontram nas analises
desse trabalho, ainda que a primeira seja mais recorrente e explicita e a segunda se encontre
de forma mais implicita, sendo que esta surge quase sempre na oposi¢do dos sujeitos - nos e
eles - demonstrando assim, de forma indireta, uma relacdo de oposicao de classes e interesses.

De forma geral, cremos que a relevancia desta pesquisa se da diante do entendimento
de Deus enguanto um campo em disputa. Trata-se da oposicdo de uma visdo de Deus que
justifica retrocessos sociais que atingirdo principalmente as classes mais fragilizadas da nossa
sociedade e de outra que rememora um olhar sobre o Deus dos oprimidos, que alimenta a luta
daqueles que ja tem pouco a perder.

Independente de crencas, enquanto historiadores, ndo podemos negar a importancia do
cristianismo para a formacdo da sociedade brasileira e a existéncia de Deus para quem nele
acredita e que isso faz parte da forma como organizamos nossa sociedade. Cabe-nos entdo

disputar sua imagem e colaborar para a transformacédo da realidade material na qual vivemos.
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Tabela 1 — Separacéo dos temas e autores das can¢bes do Cancioneiro

Zé Vicente 4 Abre A Janela Meu Bem Um novo dia que nasce (esperanga) / Amor
Zé Vicente 21 Baido Da Nova Mulher A mulher lutadora nordestina Baido
Zé Vicente | 22 Baido Das Comunidades [N URid0 das comunidades S| Baido |
Zé Vicente 24 Baido Do Peregrino Sofredor Peregrinacdo dos povos marginalizados Baido
Zé Vicente 25 Baido Do Povo Jovem A luta da juventude Baiao
Zé Vicente 28 Bendito dos Romeiros Da Terra Romaria dos povos em busca da terra e da liberdade
Zé Vicente 36 Cancao Pra Margarida Assassinato da sindicalista Margarida
Zé Vicente 39 Canto Dos Matrtires da Terra A martirizacdo dos que lutam
Zé Vicente 46 Chegou A Hora Da Alegria
Zé Vicente 50 De Repente A Nossa Vista Clareou
Zé Vicente 51 Deus Nos Abencoe
Zé Vicente 57 E Bonita Demais
76 Vicente 59 Elas Esto Chegando A chegada de uma forca na luta pelas mudancas
(mulheres)
Zé Vicente 61 Eu Quero Viver Viver para vivenciar o sonho de um mundo melhor
Zé Vicente 86 Meu Canto, Minha Arma A resisténcia do sofrimento do povo no canto
Zé Vicente 89 Misséo De Todos Noés
Zé Vicente 90 Momento Novo
Zé Vicente 91 Nas Horas De Deus, Amém!
Zé Vicente 95 Nesta Mesa Da Irmandade
Zé Vicente 99 Nova Luz
Zé Vicente 102 Ofertorio Do Povo
Zé Vicente 106 Olha A Gléria de Deus Brilhando
Zé Vicente 111 Pai Nosso Dos Mértires
Zé Vicente 113 Pelos Caminhos D'América A luta dos povos latinoamericanos
Zé Vicente 116 Povo Novo Um novo povo que nasce do espirito de Deus
Zé Vicente 129 Salve A Romaria A romaria em busca de um novo dia
Zé Vicente 131 Se E PraIr A Luta Chamado para a luta
Zé Vicente 144 Toda Palavra De Vida
Zé Vicente 148 Tua Palavra E Luz
2¢ Vicente | 151 Utopia
Zé Vicente 152 Vence A Tristeza
Zé Pinto 1 40 anos, canta eu canta voceé.
Zé Pinto 15 Assim Ninguém Chora Mais
Zé Pinto 43 Causa Nobre A nobreza da causa Sem-terra
Zé Pinto 52 Descobrimos L4 Na Base A luta dos povos sem terra
Zé Pinto 53 Devocdo A Amazonia A luta pela Amazénia
Zé Pinto 67 Florid A luta dos povos sem terra
Zé Pinto 108 Ordem E Progresso Reforma agraria por amor ao Brasil
Zé Pinto 132 Sem Medo De Ser Mulher A participagéo da mulher na luta dos sem terra
Pinduca 40 Carimbo Do Macaco Carimbo do macaco Carimbo
Pinduca 41 Carimbo Do Soco Carimbo do soco Carimbo
Pinduca 42 Carimbo6 Do Mato Danca do carimb6 no mato Carimbo
Pinduca 54 Dona Maria Que Danca E Essa Danca do carimbo Carimbo
Pinduca 68 Garota Do Tacaca Uma menina fazendo tacaca Carimbo
Pinduca 133 Sinha Pureza Sobre dancar sirimbo Sirimbo
Pinduca 142 Tia Luzia, Tio José O sobrinho buscar café Carimbé
Roberto Malvezzi 6 Agua De Chuva A importancia da dgua
Roberto Malvezzi 23 Beleza lluminada A beleza da moga sertaneja
Roberto Malvezzi 76 Jubileu Da Terra 5 IPOIEEE 62 teprézlf)s;ispl(; \C;Z dnoigéos’ JHemEslEs &
Roberto Malvezzi 81 Louvacéo Ecologica Louvor & Sdo Francisco
Roberto Malvezzi 83 Mandamentos g(; oelroglcos De Padre Sobre a preservagéo do sertéo
Dom Luiz Flavio
Cappio, OFM / 87 Meu Rio De Séo Francisco Sobre a preservacao do rio S&o Francisco
Roberto Malvezzi
Cosme Caspitano 30 Cadé Nossa Floresta? Sobre preservacdo ambiental
Cosme Caspitano 37 Cante Comigo Sobre preservagao am_bi_enta_l e direito dos povos
tradicionais
Cosme Caspitano | 114 Plantar E Muito Mais Profundo
Zé Martins 79 Liberdade
Zé Martins 125 Romaria Da Esperancga 1 O povo caminha com esperanga em romaria




Zé Martins 137 T& Lindo Demais
Antonio Baiano 78 Lamento Do Povo O lamento do povo que luta pela terra
Antonio Baiano 126 Romaria Da Esperanca 2 A romaria do povo que luta pela terra
Antonio Baiano 134 Somos Pastoral Da Terra
18 A Vida Depende Da Vida A importancia da preservacao ambiental para vida Toada
77 Lamento De Raca A preservacgao das matas Toada
9 Amazonas Moreno Canto ao rio Amazodnas
35 Cancéo Do Lavrador
Gilvan dos Santos | 55 Educacdo Do Campo
Gilvan dos Santos | 56 Educac&o E Direito E Ndo Esmola
10 Amazénia Em Prece A defesa da Amazonia
11 América Livre
26 Bandeira De Luta
Flavio Irala e
Valdomiro de 32 Cancao Da Chegada
Oliveira
33 Cancao Da Terra
34 Cancao De Maria
38 Canto Das Trés Racas O sofrimento dos povos negros, indios e trabalhadores
brancos
60 Eu Acredito A crencga de um mundo melhor
64 Faz Escuro A espera de uma nova manha que traz a alegria
Reginaldo Veloso 69 Gloéria dos Pobres Sobre A gléria do povo pobre para Cristo
Zé Germano 71 Historia Desumana Sobre a violéncia da histéria do Brasil
Vera Lcia 73 Ir4 Chegar Sobre a chegada d_e uma nova terra livre das
desigualdades
Lucio Sanfilippo 82 Maldita Cancela Sobre a espera de que a amada passe pela cancela
Manoel Nerys 97 Nossa Vida E Miss&o Sobre 0s povos missionarios da Amazénia
Paraiba 98 Nossos Direitos, VEm
Alrton do_s Reis 112 P&o Da Terra, Pao Do Céu
Pereira
Jodo Bento 119 Presenca De Deus
Tido e Bié 127 Romaria Da Terra
Jossznﬁi\;r?:o 128 Santa Mae Maria A importancia da Santa Maria para os peregrinos da terra
Elloles Bezer_ra € 135 Somos Todos Roceiros
Amaury Vieira
136 Sou Indio Sobre respeito e preservagdo dos povos nativos
138 Terra Da Libertacéo

Miroval Marques

Terra Prometida

Samba /

Milton Nascimento | 3 Ade O
Maracatu
Milton Nascimento | 31 Célix Bento Dos simbolos e liturgias da igreja Sertanejo
Milton Nascimento / 84 Maria, Maria A forca e a magia da mulher brasileira e do povo brasileiro MPB
Fernando Brant de modo geral
; 7 Ai Que Sodade D'Océ Sobre a saudade do trabalhador por sua amada Baido
Gilberto Gill 12 Andar Com Fé MPB
Alceu Valenga 14 Anunciacao Sobre alguém que esta por vir MPB
Luiz Gonzaga 16 A Vida De Viajante Sobre recordagdes da vida de viajante Forro
=iz anzqga/ H. 19 A Volta Da Asa Branca Baido
Teixeira
Luiz Gonzaga 123 Riacho Do Navio Baido
Luiz Gonzaga 155 Xote Ecolégico Sobre as agressdes ao meio ambiente Xote
Ivan Lins 27 Bandeira Do Divino Sobre os devotos e a Bandeira do Divino Espirito Santo MPB
| zéRamaho | 44 Cidadao MPB
Chico Buarque 45 Cio Da Terra MPB
Domlngw,nhos € 62 Eu S6 Quero Um Xodo Sobre sentir falta de um amor Forré
Anastacia
_ 80 Luar Do Sertdo Sobre a saudade de um retirante de suas terras no sertdo MPB
Geraldo Azevedo | 105 O Principio Do Prazer Sobre amor e felicidade MPB
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Ir. Benedita - RO

Gonzaguinha 109 OQueE,OQueE Sobre as belezas da vida apesar dos sofrimentos MPB
Martinho da Vila /
Manuel Rui / Rui 110 Os Meninos De Huambo
Mingas
Eamll Ve e 118 Pra Nao Dizer Que Nao Falei das
Flores
124 Romaria Sertanejo
pantaneiro
Almir Sater 143 Tocando Em frente Sertanejo

Animados Pela Fé

pantaneiro

58 E Como A Chuva Que Lava
85 Mataram Mais Um Irmé&o A morte de um trabalhador rural
122 Religido Libertadora
145 Trabalhar O Péao
65 Fazei Ressoar Sobre levar a palavra de Cristo junto aos povos
e e 70 Guaranis Sobre as terras guaranis
Mendes
Pe. Ledncio -
Bacurau 72 Igreja E Povo
Frei Zeca 74 Javé, O Deus Dos Pobres
Dom Luiz Flavio
Cappio, OFM / 87 Meu Rio De Sao Francisco
Roberto Malvezzi
_ 88 Migrante Sobre a peregrinacdo dos povos explorados
Pe. AIfreg‘;J Dorea, | 19 Oh, Que Coisa Linda
6 Frans_lsco e 103 Onipotente E Bom Senhor
Assis
e ‘]gzesfl:\?;d'do 117 Povos D'América Sobre o sofrimentos dos povos da América e a luta crista
140 Terra, Pao E Lar
Abertura Do Oficio Divino Das
2 .
Comunidades
5 Acorda, América Um chamado aos povos latino americanos
8 A Mesa Téo Grande
17 A Viagem Alguém que decidiu fazer seu caminho
20 Ave, Cheia De Graga
29 Bendito Dos Matrtires Saudacado aos que se sacrificaram
47 Com As Méos Abertas
48 Comunhéo De Pao
49 Deixa-me Ser Jovem Sobre a vontade dos jovens de lutar
63 Eu Sou Feliz E Na Comunidade
66 Forca De Paz Sobre elementos da liturgia
92 Nativo Da Regido Sobre a vivéncia para com 0s povos hativos e tradicionais
93 Negra Mariama
94 Negro Nagd
96 Nossa Alegria A alegria € ver 0 povo se libertar
101 Oferecerei
104 O Povo De Deus O povo de Deus do passado e do presente
107 O Mundo Que Eu Quis
115 Povo Que Luta O povo que luta para viver na terra
120 Profeta
121 Receber A Comunhé&o A comunh&o com 0s povos oprimidos
130 Se Calarem A Voz Dos Profetas A comunh&o com 0s povos oprimidos
139 Terra E Raiz
146 Toda semente Tudo é semente (anseio por algo)
147 Tua Palavra E Lampada
149 Vamos Todos Bendizer
150 Um Clamor De Justica Um clamor por justica
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Vermelho

Xote Da Certeza

Legenda

Povo (que luta,
oprimidos,
marginalizados, que
sofre)

20

Romaria /
S 10
Peregrinacéo
Esperanca / Novo
mundo / Novo dia / 7
Novo Povo
Mulher 5

Amor / Amada

Martirizagéo 4

Juventude 3

indios / Nativos 2

Liturgia 2

Outros 12

O vermelho como simbolo folclérico e de luta

Toada
Xote




